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ตัวอยาง ขอมูลเท็จ & ขอมูลลวง
ในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑

(สํ าหรับ ผูท่ีอานหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ แลว - แตผูยังไมไดอาน อาจขามไปกอน)

แตละประเด็นท่ีพระมโนยกขึ้นมาพูด ไดใช ขอมูลเท็จ เปนฐาน ทํ าให
“เหตเุกดิ พ.ศ. ๑” กลายเปนหนังสอืท่ีปนแตงเรือ่งเทจ็อยางนาละอาย - ดูตัวอยาง

พระมโนวา:  “พระมหากัสสปะมักไดรับการขนานนามเพิ่มเติมอีก
วา เปนพุทธทายาท … (มีสิทธิในการบริหารสงฆ หลังจากที่
พระพุทธเจา…ไดจากไปแลว)”

แตความจริง-คือ: พระสาวกมากมาย ท้ังภิกษุและภิกษุณี ไมนอยกวา
๔๐ ทาน ลวนไดนามวาเปนพทุธทายาท กนัทัง้นัน้ (พระมหากสัสปะ
กเ็ปนพุทธทายาท องคหนึ่ง อยางนั้น ไมมีอะไรแปลกพิเศษ)

พระมโนว  า:  “พระมหากัสสปะเทาเทียมกับพ่ีชายคนโตของ
ตระกูล ผูท่ีมีสิทธิในการบริหารสงฆ … ตามกฎเกณฑท่ีระบุ
ไวในคัมภีรพระธรรมศาสตร … ท่ีจะใหทายาท คือ บุตรชาย
คนโตที่มีชีวิตอยู ไดรับชวงตอในการบริหารวงศตระกูล”

แตความจริง-คือ: ในพทุธกาล ครัง้พระมหากสัสปะมชีวิีตอยู คัมภรีพระ
ธรรมศาสตรยังไมเกดิยังไมม ี และพระพทุธศาสนาไมยอมรบันบัถอื
แมแตพระเวท ท่ีอยู เหนือคัมภีรพระธรรมศาสตรนั้น
และ พุทธทายาทไมใชเรือ่งของความคดิคับแคบแคจะสบืตอวงศ
ตระกลู หรอืแมแตบรหิารคณะสงฆ แต ‘พทุธทายาท’ เปนอดุมการณ
ของพทุธ ท่ีมาหกัลางอดุมการณ ‘พรหมทายาท’ ของพราหมณ
และ แมแตทุกวันนี้ ใครอยากเปนพุทธทายาท ก็มีสิทธิเปนไดท่ัว
กันและเทากันทุกคน ดวยการปฏิบัติใหเขาถึงธรรม
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พระมโนว า: “ภิกษณุเีพียงรปูเดยีวเทานัน้ทีก่ลาวถงึพระมหากสัสปะ 
--- ภัททกาปลานีเถรี”

แตความจริง-คือ: พระมหากัสสปะเปนพระภิกษุเพียง ๑ ในไมกี่รูป ท่ีมี
ภิกษุณีกลาวถึง

พระมโนวา:  “ไมปรากฏบทสนทนาระหวางพระมหากัสสปะกับ
สตรี แมแตครั้งเดียว”

แตความจริง-คือ: ไมปรากฏบทสนทนาระหวางพระมหากัสสปะกับ
สตรีหรือบุรุษ แมแตครั้งเดียว

พระมโนวา:  “ในพระไตรปฎก พระมหากัสสปะเองไมเคยกลาว
ถึงหญิงใดเลย”

แตความจริง-คือ: ในพระไตรปฎก พระมหากัสสปะกลาวถึงสตรีก ําพรา
ยากไร ซึง่ทานตัง้ใจไปรบับณิฑบาต ทํ าใหเธอปลืม้ใจมาก
และ ในพระไตรปฎก แทบไมปรากฏวามีพระเถระองคใดกลาว
ถึงสตรีคนไหนๆ เวนแตพระมหากัสสปะที่กลาวถึงหญิงกํ าพรา
ยากไรท่ีทานไปใหความปลื้มใจ (และพระมหาโมคคัลลานะ ท่ี
กลาวกํ าราบหญิงท่ีมาเลาโลมทาน)
และ ในพระไตรปฎก พระมหากสัสปะไมเคยกลาวถึงบุรุษคนใด
เลย นอกจากคนเปนโรคเรื้อน ท่ีทานไปรับอาหารบิณฑบาตมา
ฉันโดยไมมีความรังเกียจ
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พระมโนวา:  (พระมหาปชาบดโีคตมเีถร)ี “… เอยชื่อพระเถระหลาย
รูป โดยเฉพาะอยางยิ่งพระอานนทและพระราหุล แตในขณะ
เดียวกันไมเอยชื่อพระมหากัสสปะเลย”

แตความจริง-คือ: พระเถระที่พระมหาปชาบดโีคตมเีถรีเอยชื่อ มีไมกี่รูป 
(ไมใชหลายรูป) คือพระอญัญาโกณฑญัญะ (ปฐมสาวก) โอรส
และนัดดาของพระนางเอง (คือ พระนันทะ พระราหุล พระ
อานนท) และกลาวถึงพระอัครสาวกโดยไมออกชื่อ
(การไมเอยชื่อพระมหากัสสปะ เปนเรื่องที่ควรจะเปนตามปกติ)

พระมโนวา:  “คํ าพูดประโยคสั้นๆ (ของพระมหาปชาบดโีคตม)ี …
‘ติตถิกาจารยท้ังหลายผูเกาแกไมเห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมี
อายุ ๗ ขวบรูแจงประจักษแลว’ … เปนถอยคํ าที่…หยิบยก…
สติปญญาของพระเถระผูเปนอาจารย … เปรียบเทียบกับสติ
ปญญาของเด็กหญิงอายุเพียง ๗ ขวบ … เปนการแสดงความ
ไมเคารพอยางยิ่งตอพระเถระทั้งหลายเหลานั้น ซึ่งคงไมใช
พระมหากัสสปะแตเพียงรูปเดียว …”

แตความจริง-คือ: คํ าพูดประโยคสั้นๆ (ของพระมหาปชาบดีโคตมี) … 
‘ติตถิกาจารยท้ังหลายผูเกาแกไมเห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมี
อายุ ๗ ขวบรูแจงประจักษแลว’ … เปนถอยคํ าท่ี…แสดงถึง
คุณคาของการชวยใหไดบวช ซึ่งทํ าใหแมแตเด็กหญิงอายุเพียง 
๗ ขวบ ก็ไดประจักษแจงบทคือพระนิพพาน ท่ีติตถิกาจารย คือ
อาจารยเดียรถียท้ังหลายแตโบราณไมเคยไดรูจัก … เปนการ
ปลอบโยนพระอานนทใหภมูใิจและอิม่ใจในการท ําประโยชน เพ่ือจะ
ไดหายจากความโศกเศราในการที่พระมหาปชาบดีโคตมีจะ
นพิพานจากไป
(พระมโนไมรูจักคํ าวา “บท” และ “ติตถิกาจารย” ก็เลยเตลิดไป)
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พระมโนวา:  “… พระอรหนัตสาวก ๔ รปูทีถ่กูเอยนามมากครัง้ทีส่ดุ
ในพระไตรปฎกคอื พระสารบุีตร (๑๙๙๑ ครัง้) พระโมคคลัลานะ
(๙๓๒ ครั้ง) พระมหากัสสปะ (๑๗๖ ครั้ง) และพระอานนท
(๓๐๖๖ ครั้ง)”

แตความจริง-คือ: … พระอรหันตสาวก ๓ รูปที่ถูกเอยนามมากครั้งท่ีสุด
ในพระไตรปฎกคือ พระสารีบุตร (๑๙๙๑ ครั้ง) พระโมคคัลลานะ 
(๙๓๒ ครั้ง) และพระอานนท (๓๐๖๖ ครั้ง)

ตอจากนัน้ ไดแก พระอบุาลี (หกับคุคลช่ือตรงกนัออกแลว ก็ยังมากถงึ
๗๐๔ ครั้ง) และพระอนุรุทธ (หักบุคคลช่ือตรงกันออกแลว ก็ยังมากถึง
๔๖๑ ครัง้) สวนพระมหากสัสปะถกูเอยนามนอย (เพยีง ๑๗๖ ครัง้)

พระมโนวา:  “พระสูตรตางๆ ในพระไตรปฎกนั้น … สวนใหญจะ
เริ่มตนดวย ประโยคสั้นๆ วา “เอวํ เม สุตฺตํ” (ขาพเจาไดสดับ
มาดังนี้ฯ) เอกํ สมยํ ภควา (สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาค) …

กรณีพระสารีบุตรไมพบการใชรูปแบบดังกลาวเลย และ
สวนของพระโมคคัลลานะ … เพียงแหงเดียว
สวนกรณีพระมหากัสสปะพบ … ๓ แหง”

แตความจริง-คือ:  …
กรณีพระสารีบุตรพบการใชรูปแบบดังกลาวมากท่ีสุด

(เกิน  ๓๐  แหง, รองจากพระพุทธเจา)
สวนของพระมหาโมคคลัลานะ … ไมตํ ่ากวา ๔ แหง
สวนกรณพีระมหากสัสปะพบ … เพียง ๓ แหง

(ท้ังที่พระมหากัสสปะสอนพระภิกษุมากมาย แตสูตรที่ทานสอนภิกษุ มี
เพียงสูตรเดียวท่ีไดจารึกในพระไตรปฎก จึงนอยนักเม่ือเทียบกับพระ
สาวกผูใหญทานอื่นๆ)
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พระมโนวา:  “รปูของกรยิาทีใ่ชกบัพระพทุธเจา เชน การประทบั หรอื 
การตรสัเรยีก จึงเหมอืนกบักรยิาทีใ่ชกบัพระมหากสัสปะท้ังสิน้”

รวมทั้งลีลาการเทศนท่ีพระพุทธเจาทรงแสดง ปรากฏใน
พระสูตรเหมือนของพระมหากัสสปะอีกเชนกัน ลักษณะดัง
กลาวนี้ ไมพบในพระสูตรสวนที่เปนการแสดงธรรมของพระ
เถระรูปอ่ืนเลย แมกระทั่งพระสารีบุตรหรือพระโมคคัลลานะ
อัครสาวก…

สํ าหรับพระโมคคัลลานะนั้น ทานเริ่มดวยการขอโอกาส”

แตความจริง-คือ: รูปของกริยาที่ใชกับพระพุทธเจา เชน การประทับ 
หรือ การตรัสเรียก เหมือนกับกริยาที่ใชกับพระสาวกท้ังหลาย
เหมือนกันหมดทั้งสิ้น

รวมท้ังลีลาการเทศนท่ีพระพุทธเจาทรงแสดง ปรากฏใน
พระสูตรเหมือนของพระเถระทุกรปูเชนเดียวกนัหมด  ไมวา
จะเปนพระสารบุีตรหรอืพระโมคคลัลานะ อัครสาวก… ตลอด
จนพระมหากัสสปะ และพระสาวกทุกองค (ไมมีการแบงแยก)

สํ าหรับพระโมคคัลลานะนั้น ทานก็แสดงเหมือนกับทาน
อื่นๆ ท้ังหมด ไมมีการเริ่มดวยการขอโอกาส แตอยางใด”
(การ “ขอโอกาส” นั้น ปรากฏในพระไตรปฎกภาษาไทย เนื่อง
จากความผิดพลาดในการจัดพิมพ แตไมมีจริงในฉบับบาลีเดิม
แสดงวา พระมโนไมคนหา ไมตรวจสอบ)
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พระมโนวา: “…รูปแบบการเริ่มตนของพระสูตร โดยการเริ่มดวย
ที่อยูของพระมหากัสสปะ เหมือนกันกับการเริ่มตนพระสูตร
ท้ังหลาย เปนการแสดงฐานะของพระศาสดาแทนพระผูมีพระ
ภาคเชนเดียวกัน”

แตความจริง-คือ: …รูปแบบการเริ่มตนของพระสูตร โดยการเริ่มดวย
ท่ีอยูของพระเถระรูปนั้นๆ เหมือนกันกับการเริ่มตนพระสูตร
ท้ังหลายของพระศาสดา ตามอยางพระผูมีพระภาค ทุกรูป
เปนเชนเดียวกันทั้งหมด”
(พระมโนขาดความรูในเรื่องพระไตรปฎก จึงคิดวาดภาพขึ้นจาก
ขอมูลที่อานพบนิดๆ หนอยๆ ไมเพียงพอ แตท่ีแทรูปแบบการ
เริ่มตนของพระสูตรนั้น เปนเพียงรูปแบบในการเลาเรื่องเทานั้น 
ไมไดใชแสดงฐานะอะไรๆ ท้ังสิ้น)

พระมโนวา:  “แมพระอานนทจะไมกลาววาตัวทานเองตรัสรูธรรม
ขัน้ไหน แตในความหมายทีอ่าจารยของทานกลาว … เปนส ํานวน
ท่ีใชส ําหรบัการบรรลมุรรคผลขัน้สงูสดุ คอื อรหัตผล ซึง่ทานได
เขาถงึสมยัท่ียังเปนพระหนุม”

แตความจริง-คือ: ขอความที่อาจารยของพระอานนทกลาวถึงการบรรลุ
มรรคผลขั้นสูงสุด คืออรหัตผลนั้น เปนการบรรยายแสดงผล
ของการปฏิบัติ ซึ่งไมเกี่ยวกับผูฟง เปนสํ านวนบรรยายที่พบได
ท่ัวไป ผูคุนกับสํ านวนพระไตรปฎกและรูความหมาย จะไมสับ
สนและไมเอามาอางวาเปนผลที่พระอานนทไดรับ



บันทึกนํ า
ในการพิมพครั้งที่ ๒

หลังจากหนังสือ ตื่นกันเสียที จากความเท็จ ของหนังสือ เหตุเกิด 
พ.ศ. ๑ ไดถูกแจกเผยแพรออกไปไมนาน ญาติโยมบางทานไดมาแสดง
ความเปนหวงวา อาตมภาพเขียนหนังสือเลมนี ้ ใชถอยคํ ารุนแรง ตางจาก
หนังสือเลมกอนๆ ที่มีแตคํ าแสดงเนื้อหา หรือไมก็ออนโยน ไมกลาววาใคร

อาตมภาพตอบไปวา สํ าหรับหนังสือเลมนี้ เปนความตั้งใจและจงใจ
ทีจ่ะใหแรง ซ่ึงกไ็ดบอกไวแลวในหนงัสือนัน้ ทัง้ทีต่นเลม ในค ําปรารภ และ
ทายเลม วาตองกระทุง-กระแทก-กระเทยีบ เปนตน แตทีแ่รงนัน้ มใิชหยาบคาย

แมแตในขั้นที่เรียกวาเสร็จ พรอมจะเขาโรงพิมพอยูแลว บางแหง
นกึขึ้นไดวายังไมตรงพอ ก็ตามแกเหมือนกับใหแรงขึ้นอีก

หวัขอหนึง่ (หนา ๑๕๔) เดมิเขยีนไววา “ข) เหตใุหพระมโนท ําความผดิพลาด”
หลังจากตนฉบับเสร็จแลว ไดตามไปแกเปน “ข) เหตุใหพระมโนทํ าความเท็จ”

ที่แกเปนอยางนี้ เพราะคํ าวาผิดพลาดนั้นส่ือความหมายยังไมชัด 
ไมตรงกับสาระตอนนี้แท ตองใชคํ าวา “ความเท็จ” จึงจะตรงอยางแนนอน
กบัภาวะที่เปน จึงตองแกใหชัดใหตรงอยางนั้น โดยมิใชมัวหลีกเล่ียงไปมา

เพราะฉะนั้น ในประการแรก ที่จริงมิใชรุนแรง แตเปนการพูดใหชัด
ใหตรง ดังที่ญาติโยมอีกนั่นแหละ หลายทานวาหนังสือนี้ไมรุนแรง

แตจะรุนแรงหรือไมรุนแรงก็ตาม ไดพิจารณาแลว มองเห็นเหตุผล
สมควรที่จะตองใชคํ าพูดอยางนี้ แมจะแปลกจากสํ านวนที่เคยเขียน จึงได
บอกวาตั้งใจหรือจงใจ

ไดบอกแลววา ที่จริงไมอยากใชเวลากับกรณีนี้เลย เพราะเปนเรื่อง
เสียเวลากับการตามแกปญหา แตเมื่อพิจารณาเหตุผลขอสํ าคัญวาขาวสาร
ขอมูลที่ผิดพลาดไดเผยแพรออกไปมากแลว และไดทํ าใหคนไมนอยเกิด
ความเขาใจผิดตอพระพุทธศาสนา อยางนอยก็เกิดความเคลือบแคลง
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ถาเรื่องที่พระมโนเอามาพูดนั้นจริง ก็เปนส่ิงที่ควรศึกษา ไมวาจะนา
พอใจหรือไม แตเมื่อเปนความเท็จ ก็ไมตองพูดถึงวาจะทํ าใหเกิดความเสีย
หายมากเทาใด ตั้งแตเสียเวลาเปลา แลวยังแถมเอาความไขวเขวหลงเขาใจ
ผิดติดไปอีก

วงวิชาการไทยควรใสใจในดานความถูกตองเปนจริงของขอมูลกัน
ใหมากขึ้น ไมใชเอียงตื่นไปแตกับดานการแสดงความคิดเห็น ขอใหชวย
กนัไว อยาใหกลายเปนวา คนทีพ่ดูวาโนนวานีเ่ปนคุงเปนแควโดยเพยีงไดเลศ
หรือแมแตไมมีมูล ถาไมรูจะไปพูดที่ไหน ก็หาที่ลงไดในวงวิชาการไทย

ทีจ่ริงนั้น ไดปลอยเวลาผานมาเปนปๆ จนกระทั่งถึงวันที่ ๖ พ.ย. 
๒๕๔๖ และวันตอๆ มา มีทานที่หวงใยพระศาสนา ทั้งพระและญาติโยม 
สงหนังสือพิมพ คม ชัด ลึก ฉบับวันพฤหัสบดีที่ 6 พฤศจิกายน พ.ศ. 
2546 มาใหอาน ในหนาพระเครื่อง ลงคํ าใหสัมภาษณของพระมโน

เหตุการณนี้ ทํ าใหมองเห็นวา เรื่องที่ทํ าใหประชาชนหรือคนจํ านวน
มากเกิดความรูความเขาใจที่ผิดพลาดตอพระพุทธศาสนา กอความเสีย
หายตอสวนรวมมากมาย แมเวลาผานมานานเพียงนี้แลว คนก็ยังไมรูเทา
ทนัวาความจริงเปนอยางไร ถาไมชี้บอกความรูที่ถูกตอง นับวันความเขาใจ
ที่ผิดก็จะขยายกวางออกไป และยังมีการเสริมซ้ํ าที่จะทํ าใหจับแนนดู
เหมือนนาเชื่อถือมากขึ้น ความผิดจะกลายเปนความถูก ความเท็จจะกลาย
เปนความจริง สังคมไทยจะจมอยูกับความผิวเผินที่ไรสาระแตนาตื่นเตน 
ไมรูจักตื่นขึ้นมาหาความจริง

หนัไปสอบถามถึงหนังสือของ น.อ.ทองยอย แสงสินชัย ที่วาไวนาน
แลววาจะออกมาทํ าความกระจางในเรื่องนี้ ก็ปรากฏวายังพิมพไมเสร็จ

ตรงนี้เปนเหตุใหตัดสินใจวา จะปลอยและจะรออีกไมได จะตองให
ผูคนรูเขาใจบางวาอะไรเท็จอะไรจริง แตก็ไมคิดวาจะเขียนมาก เอาแคพอ
ใหคนรูทนั ใหคนจับแนวทางของความเทจ็นัน้ได (อยางทีว่าคดิจะเขยีนเพยีง



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ค

๔-๕ หนา แตบานปลายกลายเปน ๒๐๐ หนา) โดยหวังวาหนังสือของ 
น.อ.ทองยอย แสงสินชัย จะออกมาแจกแจงละเอียดตลอดทั้งหมดตอไป

ปญหาวาทํ าอยางไรความแพรกระจายจะทันกันกับหนังสือของพระ
มโน ที่เห็นอยูชัดๆ วาไมไดแพรออกไปดวยความจริง แตอาศัยรสของ
ความแผลง ทํ าใหคนไมนอยสนใจและตื่นตาม หรือแมแตเชื่อตาม โดย
หลายคนไมรูจักตั้งขอสงสัยหรือตั้งสติฉุกคิดที่จะตรวจสอบอะไรเลย

พรอมนี้ก็ตองยอมรับจุดออนของการศึกษาพระพุทธศาสนาใน
ประเทศไทย ที่ขาดความพรอมดานขอมูลความรู ผูที่อานเรื่องแผลงๆ โดย
สนใจหาความรูก็มี แตเมื่อไดรับส่ิงที่ผิดพลาด ก็ไมอาจจะรู เพราะยากจะ
หาขอมูลที่ถูกตองมาตรวจสอบหรือเทียบเคียง

แตคนทีช่อบตืน่เตน-ตืน่ตาม-ตืน่ตมูไปกบัเรือ่งแผลงๆ โดยไมคดิแสวง
ความจริงก็มีมาก การที่จะเราเตือนคนที่ตื่นแผลงนี้ ใหหันมาสนใจและอาน
เขาใจ จะตองเรงดวยคํ าแรง ชัดตรง และตรงไหนที่จะใหเขาใสใจเพงลงไป
จะตองจีจุ้ดตอกยํ ้า หรอืพดูเนน ซ้ํ าๆ บอยๆ จึงจะท ําใหสะดดุหวนไปนึกถึง
จุดผิดพลาดหรือขอเท็จที่เขาโนมใจเชื่อมากอน แลวปรับแกใหมได

คํ าที่ไมเคยใชแมแตในการพูดจาทั่วไป ก็จงใจนํ ามาใชในคราวนี้ 
เชน “สงเดช” เพราะส่ือความหมายไดชัดตรง ถึงกัน ทันกัน ทั้งกับเรื่อง 
และกับคนที่อาน

การที่ตองยอมใชถอยคํ าแปลกๆ ที่วาแรง และยอมใชเวลาหมดไป
หลายวันกับเรื่องนี้ จุดหมายก็เหมือนกันกับหนังสือเลมกอนๆ ในประเภท
เดียวกัน คือเพื่อเสริมสรางความรูเขาใจและความรูเทาทันแกประชาชน 
หรือแกพหูชน ในเรื่องที่มีผลกระทบรายแรงตอความจริงความถูกตอง  
และสํ าคัญตอสวนรวม ซ่ึงในที่นี้ เนนที่ความเขาใจผิดตอหลักการของพระ
พุทธศาสนา และการทํ าลายประโยชนสุขของประชาชนในระยะยาว ใหคน
รูและอยูกับความจริงและความถูกตอง
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ใหเห็นชัดเจนวา คํ าที่เขากลาวหาหรือกลาวรายตอพระพุทธศาสนา 
เชน ตอพระไตรปฎกเปนตน นั้น เปนเพียงคํ าเท็จ ไมมีมูลฐาน หรือเปนขอ
ความที่เหลวไหลเลื่อนลอยเพียงใด (รวมทั้งรูทันวิธีการของเขาดวย)

แตความสํ าเร็จแหงจุดหมายของหนังสือนี้ โยงกันกับเปาหมายของ
การส่ือสาร

ดงัที่ชื่อหนังสือนี้บอกอยูในตัวแลววา ตื่นกันเสียที จากความเท็จฯ 
ซึ่งบอกอยูชัดๆ วาเปาหมายของการสื่อสารมุงไปที่กลุมคนที่ไดอาน 
และอาจจะหลงเขาใจผิด หรือเชื่อผิดไปตามขอความและเรื่องราวที่
เปนความเท็จในหนังสือของพระมโน

แตชาวพุทธทั่วไป ถึงจะไมไดอานหนังสือของพระมโน ก็ควรตองรู 
อยางนอยเพื่อความเทาทันตอสถานการณที่กระทบตอพระศาสนา และจะ
ไดมีความรูทันที่จะชี้แจงอธิบายแกคนที่คลอยไปตามเรื่องเท็จนั้น

สํ าหรับตัวพระมโนเองนั้น ถึงแมทานจะเปนตนตอของเรื่อง แตเมื่อ
คนรูทันการกระทํ าของทานแลว ปญหาก็หมดไปเอง

การกระท ําของพระมโนนัน้ เหน็ไดชดัดวยค ําในหนงัสือนี ้ทีข่อน ํามายํ ้า
ไว (จาก หนา ๑๓๒) ดงันี้

นาแปลกใจวา เรื่องที่สํ าคัญตอพระพุทธศาสนา ตอ
สงัคม ตอประชาชน และแมแตตอวงวชิาการอยางมากเชนน้ี
จะมีบุคคลท่ีทํ างานดวยความประมาทเลินเลอถึงอยางนี้

เพราะสิ่งที่พระมโนเขียนออกมาในตอนนี้ ท้ังที่เปน
เพียงนํ าเอาขอมูลท่ีมีอยูแลวมาแสดง ก็ยังมีแตความผิด
พลาด ชนิดท่ีตรงขามกับความจริง

ผูทีอ่านหนงัสือนี ้ โดยเฉพาะชาวพทุธทีท่ ํางานทางพระศาสนา จะตอง
ตระหนักถึงความสํ าคัญของเรื่องนี้ และเขาถึงจุดหมายของหนังสือใหได

ในเวลาทีอ่าน ควรชดักบัตนวา ตรงจดุนัน้ๆ ตวัความจรงิความถกูตอง
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และหลักพระศาสนากํ าลังถูกกระทํ าใหเสียหายอยางไร ความถูกความผิด 
ความเทจ็ความจรงิ ทีผู่เขยีนหนงัสือนีก้ ําลังชีใ้หดู คอือยางไร เปนจรงิอยางนัน้
หรือไม เราไดเรียนรูเรื่องนี้ไวจะชวยพระศาสนาและคนที่ศึกษาไดอยางไร

มิใชมองแควา ใครกํ าลังวาใคร หรือบุคคลนั้นวาบุคคลนี้วาอยางไร
เหมือนกับวามีคนมาจุดไฟเผาบาน แลวมีคนออกไปขัดขวาง ถาคน

ในบานมองดูแควาคนที่เผากับคนที่ขัดขวางการเผานั้นทํ าอะไรๆ ตอกัน
ถาคนในบานมองไดแคนี้ ก็ยากจะรักษาบานไวได
คนที่รูเรื่องและจะรักษาบาน ตองวางจุดสนใจไวที่ตัวบาน แลวมอง

เห็นวาคนหนึ่งกํ าลังเผาบาน และอีกคนหนึ่งพยายามรักษาบานนั้นไวไมให
ถูกเผาไดอยางไร

ทํ านองเดียวกัน ถาชาวพุทธอานหนังสือนี้แลว มองอยูแควาใคร
กํ าลังวาใคร หรือบุคคลนั้นวาบุคคลนี้วาอยางไร ถาไดแคนี้ ก็เปนเรื่องนา
สลดใจวาชาวพุทธนี้อยูกันไปอยางมืดๆ มัวๆ ไมรูวาเนื้อตัวของพระพุทธ
ศาสนาอยูที่ไหน และอะไรมีความสํ าคัญตอพระพุทธศาสนา อะไรควรจะ
เอาใจใสรักษาไว และจะรักษาอยางไร

ถาเปนอยางนี้ ก็เห็นจะถึงคราวที่เราจะหมดหวังกับการรักษาพระ
ศาสนา

ในกลุมคนที่เปนเปาหมายของการสื่อสารนั้น เจาะจํ าเพาะลงไปอีก 
ก็คือมุงไปที่ทานผูใหญหรือผูมีชื่อเสียง ที่กลาวคํ าชื่นชมนิยมสนับสนุน
หนังสือเหตเุกดิ พ.ศ. ๑ นั้น

ลํ าพังหนังสือและชื่อของพระมโนเอง จะไมมีผลอะไรมาก เพราะคน
ทีอ่าน (อาจจะสวนมาก) อานหนงัสือของพระมโนไป กไ็มรูวาอะไรเปนอยางไร
เรื่องราวไปอยางไรมาอยางไร แตชื่อและคํ าสนับสนุนของทานที่สํ าคัญใน
สังคมนี้ มาสรางนํ้ าหนัก และอาจดึงจิตใจใหโนมเอียงไปในทางที่จะเชื่อถือ

เมื่อทานเปนแรงหนุนความสนใจหรือนํ าความเชื่อถือ ก็ควรเอาตัว
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ทานเหลานั้นแหละมาเปนแรงสงผลตีกลับ
ดังนั้น จึงไดจงใจเขียนคํ าวา “(ทานเหลานั้น) หลบัหหูลบัตาเชดิชู

ความเทจ็” ไวในคํ า “สงทาย” ตอนที่มีขอความวา
นาแปลกใจที่ทานผูมีชื่อเสียงในสังคมหลายทาน ก็

พลอยหลงไปกับความเท็จในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ น้ัน 
ถึงกับกลาวคํ าชื่นชมยกยอง ซ่ึงทีแ่ทก็คงท ําดวยความไมรูหรอื
ไมก็ละเลยหลวมตวั … ไมพนการท่ีจะถูกแคะไควา หลับหู
หลับตาเชิดชูความเท็จไปไดอยางไรกัน

บางทานอาจจะคดิวาเปนค ําทีร่นุแรง แตทีจ่รงิเปนความจงใจ หลังจาก
ไดพิจารณาแลว โดยใสคํ าวา “ไมพนการที่จะถูกแคะไค” เขามาชวย 
เพ่ือใหยังไมบงระบุวาตองเปนจริงแนนอนอยางนั้น

มองในแงจุดหมายของหนังสือ การใสคํ านี้เขามา ยอมสื่อแรง
สะทอนไดมาก

มองในแงของทานผูใหญ/ผูมีชื่อเสียง ทานเหลานั้นเปนผูมีสติ
ปญญา ยอมเขาใจชัดเจนวา การเผยแพรขอมูลเท็จออกไปในสังคม ทํ าให
เกิดความเขาใจผิดตอส่ิงที่มีความสํ าคัญอยางมากสํ าหรับประชาชนนั้น 
เปนความเสียหายรายแรงเพียงใด เมื่อทานรูเขาใจวาหนังสือที่กลาวถึงนั้น
เปนความเท็จแนนอนแลว ทานยอมมีใจกวางที่จะยอมรับความจริง

ยิ่งกวานั้น เมื่อรูชัดวาพลาดไป ทานเหลานั้น ผูเห็นความสํ าคัญของ
ประโยชนสวนรวม ยอมปรารถนาใหมีการแกไขใหถูกตอง และเมื่อเรื่องนี้
มตีวัทานเขาไปเกี่ยวของ ทานยอมยินดีใหตนเองเปนเครื่องมือหรือเปนส่ือ
ในการชวยแกไขดวย ซ่ึงอาจจะถือวาเปนการเสียสละ หรือจะวาเสมือนได
ไถบาปก็แลวแต

ยิ่งกวานั้น เมื่อคํ าที่แรง จะชวยใหการแกปญหาไดผลมากขึ้น ทาน
เหลานั้นก็ยอมพอใจยอมรับถอยคํ าที่แรงได และแทนที่จะรูสึกไมดี ก็จะรู
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สึกขํ าขันตัวเองกับคํ ากลาวนั้นดวย
ผูเขยีนหนงัสือนีห้วงัอยางนัน้ และเหน็วานาจะเปนอยางนัน้ แมจะมไิดมี

สิทธแิละไมมอี ํานาจอะไร ทีจ่ะไปสัง่หรอืบงัคบัทานผูใดใหเปนไปอยางนัน้
ในการพิมพครั้งใหมนี้ จึงไดคงคํ าตามสํ านวนพูดที่วางาย-ชัด-ตรง-

ยํ้ าๆ-ซ้ํ าๆ เหลานั้นไว และที่ใดเห็นวาถาเพิ่มจะชวยใหไดผลในทางความ
เขาใจมากขึ้น ก็เติมเขาไปอีก

อนึ่ง ประจวบในเวลาชวงนี้ มีเหตุการณใหม เมื่อวันที่ ๑๖ ม.ค. ที่
ผานมา หนังสือพิมพขาวสด ลงขาวเรื่องทางบริษัท มีเดีย ออฟ มีเดียส 
ถกูองคกรชาวพทุธมากแหงตเิตยีนวาน ําภาพยนตรเรือ่ง “ก ําเนดิพระพทุธเจา” 
ทีบ่ดิเบือนพระพุทธศาสนา มาฉายทางทีวี ทางบริษัทจึงแถลงวากอนนํ า
ภาพยนตรเรื่องนั้นมาฉาย ไดไปปรึกษาพระธรรมปฎกแลว

ทัง้ที่เจาตัว คืออาตมภาพ ไมไดรูเรื่อง หรือเกี่ยวของอะไรดวยเลย 
แมแตชื่อภาพยนตรนั้นก็ไมเคยไดยินมากอน

เมือ่พระอานขาวใหฟง ในใจคดิวาคงเปนการเอาชือ่พระมาสบัสนกนั 
ไมเห็นจะตองถือสา แตที่สํ าคัญ ควรถือเปนโอกาสที่จะเผยแพรความรู
ความเขาใจที่ถูกตองแกประชาชน ซ่ึงจะเปนการแกไขความเขาใจผิดที่อาจ
จะเกิดจากภาพยนตรนั้นดวย กับทั้งชวยใหชาวพุทธรูทันสถานการณพระ
พุทธศาสนาในดินแดนที่เปนอุบัติภูมิ

เรื่องนี้ไดเสนอแนะแกทางบริษัท มีเดีย ออฟ มีเดียส ในหนังสือที่
สงไปปฏเิสธขาวแลว ซ่ึงถาทางบรษัิทมคีวามปรารถนาดตีอพระพทุธศาสนา
และตอประชาชน ก็คงเอื้อเฟอชวยเผยแพรขาวสารขอมูลที่ถูกตองเปน
ประโยชนใหกวางขวางออกไปดวย

แมว าอาตมภาพยังไมไดทราบเนื้อหาของภาพยนตรเรื่อง
“ก ําเนดิพระพทุธเจา” นัน้ แตจากสถานการณเทาทีเ่ปนมาเปนไปตลอดชวง
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เวลานานมานี้ ภาพยนตรเรือ่งนัน้กต็องโยงไปยงัเรือ่งราวทีเ่ปนพืน้ฐานอยูดี
จึงถือโอกาสนี้ นํ าความรูที่ควรทราบเกี่ยวกับก ําเนดิพระพุทธศาสนาทาม 
กลางวฒันธรรมพราหมณ/ฮนิด ูจนถงึเรือ่งนารายณอวตาร มาเลาใหรูกนัไว

จึงเกิดเปนเรื่องราวในตอนแถมพิเศษ ของหนังสือนี้ ที่ตั้งชื่อวา 
“สืบเน่ืองจากภาพยนตร เรื่อง ‘กํ าเนิดพระพุทธเจา’: บทเรียนท่ีมักถูกลืม”

เรื่องในตอนแถมพิเศษนี้ ก็เชนเดียวกับเรื่องแรก คือ “ตื่นกันเสียที 
จากความเท็จ ของหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑” มีจุดหมายที่มุงเผยแพร
ความรูความเขาใจแกประชาชน โดยแกไขความเขาใจผิด เสริมสรางความ
รูความเขาใจที่ถูกตอง และกระตุนเราความรูเทาทันตอเรื่องราวและสถาน
การณ ใหสังคมของชาวพุทธไทย มีความเปนพุทธแท

ความเปนพุทธนั้น จะเปนจริงได ตองใหการพัฒนาดานพฤติกรรม
คือศีล และการพัฒนาดานจิตใจคือสมาธิ ถึงความสมบูรณดวยปญญา 
คือมีความรูเขาใจเทาทันมาบูรณาการ

มฉิะนั้น แมแตความเปนพระ ถาขาดสิกขาดานปญญา ก็ไมอาจเปน
จริงได หากอยูในเมือง พระก็อาจกลายเปนพราหมณ หรือหากอยูในปา 
ถาไมกลายเปนเถื่อน ก็จะกลายเปนเพียงฤาษีชีไพร

ขอใหสังคมไทย เฉพาะอยางยิ่งสังคมชาวพุทธไทย จงเปนสังคม
ของผูที่มีความรูเขาใจและเทาทัน สมนามวาเปน “พุทธ” ซ่ึงมีความหมายที่
คอยเตือนตน ใหเปนผูที่ “รู” อยางถูกตองถองแท และ “ตื่น” จากความ
หลงและความหลับไหล ดวยความรูที่ถูกที่แทนั้น แลวก็ “เบกิบาน” สดชืน่
แจมใสดวยความรูและความตืน่ ทีท่ ําใหมสุีขสันตวิสุิทธแิละความอสิระ เปนไท
ทั้งภายนอกและภายใน อยางมั่นคงยั่งยืน ตลอดกาลนานสืบไป

พระธรรมปฎก ปยุตฺโต
๓๑ มกราคม ๒๕๔๗



ปรารภ

ไดเขียนไวทายเลมแลววา
เทาท่ีเขยีนมานี้ ไมใชเปนเร่ืองเกีย่วกบัสวนตวัของพระมโน แต

เปนความจ ําเปนท่ีจะตองใหประชาชนเกดิความรูความเขาใจทีถ่กูตอง
เปนท่ีชัดเจนวา สิ่งที่พระมโนเขียนเผยแพรออกไปมากมายใน

หนังสือ เหตเุกิด พ.ศ. ๑ น้ัน เปนความเท็จ ซ่ึงไมควรปลอยท้ิงไว
ใหผูคนอยูกับความรูเขาใจที่ผิด
ไดบอกแลวเชนกันวา เดิมน้ันคิดวาจะเขียนเพียง ๔-๕ หนา แต

พอเขียนจริง ก็ขยายบานปลายออกไปทุกที จนบัดน้ีกลายเปนเกือบ 
๒๐๐ หนา เพราะสิ่งที่ควรรูเขาใจมีมาก และความมุงหมายของการ
เขยีนก็เพ่ือใหเกิดความรูความเขาใจ

ขออภัยไวกอน ทั้งตอพระมโนผูเขียนหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ 
และทานผูหนุนหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ ของพระมโน ในขอที่จํ าเปนตอง
เขียนดวยเหตุผลที่กลาวแลว และตองใชคํ าที่อาจจะรูสึกวารุนแรงบาง 
เหมือนลอบาง ในกรณีที่การกระตุก-กระทั่ง-กระทุง-กระเทียบ จะชวยให
จดุที่ควรรูเขาใจไดเดนชัดขึ้นมา

ทัง้น้ี ทกุทานคงยอมรับวา การเผยแพรขอมูลขาวสารเท็จออกไป
ในสงัคมใหคนเกิดความเขาใจผิดและมีทัศนคติที่ผิดน้ัน เปนการกอความ
รุนแรงแบบหนึง่ ทีป่ระทษุรายสงัคมอยางฉกรรจ เพราะเปนการท ํารายทาง
ปญญา ผูทีท่ ําการและสนบัสนนุการนัน้ เม่ือรูเหน็ความผดิแลว ควรท ําตน
ใหเปนจดุสะทอนในการแกไขขาวสารเท็จและสรางความรูเขาใจที่ถูกตอง

หากหนังสือนี้จะชวยใหเกิดความรูเขาใจที่ถูกตอง และกระตุนให
เกดิการแสวงปญญาในวิถีแหงธรรม ก็ขอใหทุกทานที่ถูกกระทบ มีสวน
แหงความสุขรวมกับประชาชนที่ไดความรูความเขาใจน้ันทั่วกัน

พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต)
 ๑๖ ธ.ค. ๒๕๔๖
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ตอน ๑
(สั้น)

งานลวกๆ ของพระมโน ทํ าไมคนสมองโตรูไมทัน

มั่วขอมูล และ ไมคนควาตรวจสอบ

กรณีวา: “พระอานนทตรัสรูธรรม = เปนพระอรหันต”

เรื่องควรรู

 ตรสัรูธรรม, บรรลุธรรม, เขาใจธรรม = ? แน
 ตัวเดิมเดียวกันแท: อภิสมิโต/อภิสเมโต



งานลวกๆ ของพระมโน
ท ําไมคนสมองโตรูไมทนั

[ขออภยัทีใ่ชชือ่หวัขอคอนขางจะสภุาพนอยหนอย ไดหาคํ าทีพ่อจะคลองจอง
กนั มาพอดเีขากบัค ํานี ้ขอใหมองไปในทางข ํานดิๆ อยามองเปนเรือ่งกระทบใจ]

เมื่อกลางปท่ีแลว (พ.ศ. ๒๕๔๕) ไดทราบวา น.อ. ทองยอย 
แสงสินชัย ร.น. ไปหาอาตมภาพที่วัดญาณเวศกวัน แตไมไดพบกัน 
และไดทราบวาการท่ีไปหานั้น เพ่ือพูดถึงเรื่องที่ น.อ. ทองยอย จะ
เขียนหนังสือใหความรู แกประชาชนเกี่ยวกับความผิดพลาดของ
หนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ ของพระมโน เมตฺตานนฺโท

(ผูท่ีอานหนงัสอืของพระมโนแลว ควรจะอานหนงัสอืของ น.อ. 
ทองยอย แสงสินชัย ร.น. ท่ีวานี้ดวย อยางนอยเพื่อแสดงความมีนํ้ า
ใจรักความจริง)

เพ่ือสนองตอบนํ้ าใจของ น.อ. ทองยอย อาตมภาพไดเขียน
จดหมายอนโุมทนาไปเมื่อวันที่ ๑๑ ก.ค. ๒๕๔๕ พรอมกับไดบอกไป
ดวยวา หนงัสอื เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ ของพระมโนนัน้  อาตมภาพไมไดอาน 
และไมคิดจะอาน

ท้ังนี้ เพราะวา จากการท่ีไดอานขอเขียนของพระมโนเรื่อง
กอนหนานั้น ท่ีชื่อวา “พระพุทธเจาปรินิพพานดวยโรคอะไร?” ก็ได
เห็นลักษณะงานเขียนที่ลวกๆ เลื่อนลอย ทึกทักเอาเอง จับขอมูลเอา
ไปผิดๆ พลาดๆ เกลื่อนไป (ไดยกตัวอยางความผิดพลาดของขอ
เขียนนั้นในเรื่องงายๆ ไวในจดหมายนั้นดวย) จึงไมเห็นวาจะสมควร
นํ าเวลาไปใชในการอานหนังสือเรื่องใหมเลมท่ีวาของพระมโน
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(เรือ่ง “พระพทุธเจาปรนิพิพานดวยโรคอะไร?” นัน้ อาตมภาพเคย
พูดอธบิายตอบค ําถามของชาว “ธรรมะรวมสมยั” และไดพิมพเปนเลม
หนงัสอืแลว ชือ่วา กรณเีงือ่นง ํา พระพทุธเจาปรนิพิพานดวยโรคอะไร?)

อกี ๒ เดือนตอมา เมื่อวันที่ ๑๐ กันยายน ๒๕๔๕ มีผูสง
เอกสารมาใหทางไปรษณยี เปนขอเขยีนอยางท่ีเคยเรยีกกนัวาโรเนยีว
ของคุณปญญา ใชบางยาง ฝายวิชาการ มลูนธิพิระยาและคณุหญงิ
สนุทรลขิติ ลงวันที่ “สิงหาคม ๒๕๔๕” สงถึง “พุทธศาสนิกชนทุก
ทาน” “เรื่อง: ขอพิรุธ กรณีหนังสือชื่อ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ เลม ๒ …”

เนื่องจากเอกสารนี้มีความยาวไมมาก เพียง ๕ หนาเทานั้น 
(เปนกระดาษขนาด A4 ถาจัดเปนขนาดหนังสือเลมอยางของพระ
มโน คงเทากับประมาณ ๑๕ หนา) จึงไดอาน

เจตนาราย หรือทํ าอะไรลวกๆ
คุณปญญา ใชบางยาง ยกเรือ่งในหนงัสอื เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ ของ

พระมโน มาชีเ้ปนตวัอยางใหเหน็ “การบิดเบือน” (ตามคํ าท่ีคุณปญญาใช) 
รวม ๕ ประเดน็

ประเด็นที่นาสนใจมาก คือเรื่อง “กรณีการบรรลุธรรมของพระ
อานนท” เพราะเรยีนรูกนัมาวาพระอานนทบรรลอุรหตัตผล (เปนพระ
อรหนัต) ในคราวสงัคายนาครัง้ท่ี ๑ หลงัพระพทุธเจาปรนิพิพานแลว แต
พระมโนบอกวา ทานพบหลกัฐานในพระไตรปฎกวาพระอานนทบรรลุ
อรหัตตผลตั้งแตฟงธรรมจากพระปุณณมันตานีบุตร (คือตั้งแตพระ
อานนทยังหนุม) ในสมยัทีพ่ระพทุธเจายังทรงพระชนมอยู

ถาเปนอยางท่ีพระมโนวาจรงิ พระไตรปฎกกข็ดัแยงกนัเอง ทํ าให
เสือ่มความนาเชือ่ถอื

พระมโนยกขอความจากพระไตรปฎกมาอางอิงดังนี้
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“…เมื่อหลุดพนแลวก็เกิดความรูวาหลุดพนแลว. 
เธอยอมรูวาความเกิด (ของเธอ) สิ้นแลว พรหมจรรย
เปนอันเธออยูจบแลว หนาที่เปนอันเธอทํ าเสร็จแลว 
ไมมีหนาที่อื่นที่จะตองทํ าเพื่อความเปนอยางนี้อีก”

“ผูมีอายุท้ังหลาย ทานพระมันตานีบุตร ผูมีนาม
วาปุณณะ เปนผูมีอุปการะมากตอขาพเจาผูบวชใหม 
ทานสอนขาพเจาดวยโอวาทนี้ อนึ่งขาพเจาไดสดับ
เทศนานี้  ของทานปุณณะ  มันตานีบุตรแลว  ก็ได
ตรัสรูธรรม”
เรือ่งตอนนี ้คุณปญญา ใชบางยาง บอกวา

“ทานมโนฯ บิดเบือนหมายใหสับสนเขาใจผิดวา ทาน
พระอานนทบรรลุเปนพระอรหันตตั้งแตเปนพระหนุม ฟง
ธรรมจากทานพระปุณณมนัตานีบุตรแลว…

“ทานมโนฯ ยกเอาอานนัทสูตรในขนัธวารวรรค ซ่ึงทาน
พระอานนทเลาถึงความมีอุปการะของทานพระปุณณะฯ ที่
มีตอทานใหภิกษุทั้งหลายฟง โดยทานมโนฯใชวิธีตัดแตง
ใหเขาใจผิด…”

ขออธิบายวา จุดท่ีคุณปญญา ใชบางยาง ตองการชี ้ คือตองรู
ความจรงิวา ขอความจากพระไตรปฎก ๒ ยอหนา ท่ีพระมโนยกมาอาง
อยางนัน้ อาจท ําใหเขาใจผิดวาเปนค ําพูดท่ีมีความหมายตอเนื่องเปน
อันเดียวกัน (บางคนอาจถึงกับเขาใจวาท้ัง ๒ ยอหนา เปนค ําพูดของ
พระอานนทท้ังหมด) แตท่ีจรงิไมใช

กลาวคือ ขอความในยอหนาแรกวา “…เมื่อหลุดพนแลว…”
ตอนนี้ไมใชคํ าพูดของพระอานนทเอง แตเปนคํ าพูดของพระปุณณ-  
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มันตานีบุตร (อาจารยของพระอานนท) ท่ีอธิบายใหพระอานนท
ทราบวา บุคคลผูปฏิบัติผานขั้นตอนตางๆ แลวในท่ีสุด เมื่อบรรลุ
อรหัตตผล ก็จะเกิดความรูอยางนี้ คือ เปนการพูดถึงประสบการณ
ของผูปฏิบัติคนใดๆ ก็ตาม มิไดหมายถึงผูฟง (ในกรณีนี้ พระอานนท
เปนเพียงผูฟง ไมใชผูบรรลุ)

[ถาใชเครือ่งหมายวรรคตอนชวย จะเขาใจงายขึน้ ทํ านองนี้ คือ: 
พระอานนทเลาวา “พระปุณณมันตานีบุตรสอนขาพเจาวา ‘ผูปฏิบัติน้ัน ทํ าดังน้ีๆ ไป
จนถึงขั้นสุดทาย ก็บรรลุจุดหมายสูงสุด และรู ว า ‘(เรา)…หลุดพนแลว…’ ’ ”]

คํ าอธิบายเกี่ยวกับกระบวนการปฏิบัติธรรม โดยกลาวถึง
ประสบการณของผูปฏิบัติตามลํ าดับ จนบรรลุผลสูงสุดอยางนี้ มีท่ัว
ไปในพระไตรปฎก และโดยมากเปนพุทธดํ ารัส

ผูท่ีคุนกับแนวการอธิบาย และสํ านวนแบบตางๆ ในพระไตร-
ปฎก เมื่อพบขอความอยางนี้ จะแยกแยะและเขาใจเรื่องราวไดทันที 
แตคนที่ไมคุนอาจสับสนเอามาปะปนกัน

คุณปญญา ใชบางยาง วาพระมโนบดิเบือน ซึง่พระมโนกจ็ะเถยีง
ไมขึน้หรอืดิน้ไมหลดุ แตถาจะพูดในทางเอือ้แกพระมโน กอ็าจจะบอก
เพียงวาพระมโนอาจจะไมไดเจตนา ทานเหน็อะไรพอจะเอือ้ตอเปาหมาย
ของตนกจั็บเอาเขามา

แตพอยกคดัตดัตอนเอา ๒ ยอหนานัน้มาวางเรยีงกนั กอ็าจท ําให
ผูอานทัว่ไปเขาใจวามคีวามหมายตอเนือ่งเปนเรือ่งของบคุคลเดยีวกนั

อยางไรกต็าม พระมโนมไิดทํ าเพียงเทานัน้ พระมโนยงัเขยีน
ก ํากบัเขาไปอกี ดงัคํ าพูดของพระมโนตอจากค ําอางองิ ๒ ยอหนานัน้ วา

“แมพระอานนทจะไมกลาววาตัวทานเองตรัสรู
ธรรมขั้นไหน แตในความหมายที่อาจารยของทาน
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กลาววา “พรหมจรรยเปนอันเธออยูจบแลว หนาที่
เปนอันเธอทํ าเสร็จแลว” เปนสํ านวนที่ใชสํ าหรับ
การบรรลุมรรคผลขั้นสูงสุด คือ อรหัตผล ซึ่งทานได
เขาถึงสมัยท่ียังเปนพระหนุม และเปนศิษยของพระ
ปุณณมันตานีบุตร”   

คํ าพูดของพระมโนตรงนี้ แสดงวาทานจงใจเขียนดวยความ
เขาใจผิดเอง หรือจะใหผูอานเขาใจผิด ทํ านองวา พระปุณณมันตานี
บุตรบอกวาพระอานนทไดบรรลุอรหัตผล ตรงนี้ย่ิงสับสนมากขึ้น

เมือ่ถงึจุดนี ้ คุณปญญา ใชบางยาง กส็ามารถตเิตยีนพระมโนได
โดยชอบธรรมวาพระมโนบดิเบือน

แตเพ่ือมองแงมมุใหครบถวนมากขึน้ เราอาจสรปุเรือ่งตอนนีว้า 
คํ าพูดของพระมโนนัน้ผดิพลาด ไมเปนความจรงิอยางแนนอน แตการท่ี
พระมโนท ําอยางนัน้ อาจเปนไดอยางใดอยางหนึง่ ใน ๒ ขอตอไปนี้

ก. พระมโนมีเจตนาบิดเบือน ตองการทํ าใหผูอานเกิดความ
เขาใจผิด หรือ

ข. เกดิจากความเขาใจผิด ซึง่เปนความบกพรองทางวชิาการ
ของพระมโนเอง คือ
๑) ขอความในพระไตรปฎกตอนนี ้ แมจะซบัซอนสกัหนอย 
แตถาตัง้ใจอาน แมแตคนทัว่ไปกส็ามารถเขาใจและแยกแยะ
เนือ้ความได พระมโนในฐานะผูทํ างานเรือ่งนี ้ จะตองไมทํ า
ความผดิพลาดในเรือ่งอยางนี้
การท่ีพระมโนเขาใจผิด กแ็สดงวาพระมโนท ํางานแบบลวกๆ 
อานผานๆ กผ็ลผีลามจับความมาผดิพลาด แลวพลอยท ําให
คนอืน่เขาใจผิดตามไปดวย เปนการขาดความรบัผดิชอบ
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๒) ดงัไดกลาวแลววา ขอความอธบิายกระบวนการปฏบัิติ
ธรรมอยางท่ีพระปณุณมนัตานบุีตรแสดงแกพระอานนทนี ้มี
มากมายทัว่ไปในพระไตรปฎก นกัศึกษาหรอืผูท่ีคุนกบัพระ
ไตรปฎก พอพบกม็องเหน็เนือ้ความชดัขึน้มาเลย แยกเรือ่ง
ราว แยกขัน้แยกตอนได ไมมทีางท่ีจะสบัสน
การท่ีพระมโนเขาใจผิดพลาดแมแตในเรื่องพ้ืนๆ อยางนี้ 
ยอมท ําใหตองมองวา พระมโนไมคุนกบัพระไตรปฎก มพ้ืีน
ความรูความเขาใจเกี่ยวกับพระไตรปฎกไมเพียงพอ

ทํ างานที่มีผลตอประชาชน
ทํ าไมไมสอบคนขอมูลหลักฐานใหชัด

เหตุผลขางตนนั้น เมื่อเสริมกันกับขอความในยอหนาท่ีสอง ก็
ย่ิงเปนคํ าตัดสินที่คมชัด ซึ่งทํ าใหมติของพระมโนเลื่อนลอย ไมมี
ความหมาย

ยอหนาท่ีสอง ท่ีเปนค ําพูดของพระอานนทเอง มคํี าวา ตรัสรูธรรม
ในขอความวา “…ขาพเจาไดสดับเทศนานี้ ของทานปุณณะมันตานี
บุตรแลว ก็ไดตรัสรูธรรม”

ตรงนี้ พระมโนบอกวา

“แมพระอานนทจะไมกลาววาตัวทานเองตรัสรู
ธรรมขัน้ไหน แตในความหมายทีอ่าจารยของทานกลาว
… เปนส ํานวนทีใ่ชส ําหรบัการบรรลมุรรคผลขัน้สงูสดุ
คอื อรหัตผล ซึง่ทานไดเขาถงึสมยัท่ียังเปนพระหนุม”

ถาพระมโนสอบคนขอมูลใหชัดเจนถองแท และรูขอบเขต
ความหมายของถอยคํ า ทานก็จะไมตองทํ าเรื่องใหสับสนปนเป ไม
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ตองไปเอาคํ าพูดของพระอาจารย (ปุณณะ) มาอางผิดๆ และทํ าใหคน
เขาใจสับสน

คํ าวา ตรัสรูธรรม ในทีน่ี ้พระมโนก็พอรูท่ีจะยังไมเอามาใชตัด
สินทันทีวาเปนพระอรหันต

แตถาจะเปนนักคนควาหาความจริง หรือจะใหสมเปนนักวิชา
การ ตองไปใหถึงความถองแท-ชัดเจนมากกวานี้

๑. เรารูอยูแกใจวานี่เปนคํ าแปล จึงตองดูวา คํ าเดิมท่ีเอามา
แปลวา “ตรัสรู” ในที่นี้ คือคํ าใด

พอคนด ู กพ็บทนัทวีา ออ! “ตรสัรู” ในทีน่ี ้ แปลจากค ําบาลวีา 
“อภสิมโิต” (ฉบบัอกัษรโรมนัของ The Pali Text Society เปน “อภสิเมโต”
ซึง่เปนรปูยกัเย้ือง ใชแทนกนัได) ไมใช “สมมฺาสมโฺพธ”ิ หรอื “พุทฺโธ”
เปนตน ท่ีใชในการตรัสรูของพระพุทธเจา

๒. จากนั้นก็ตรวจสอบวา “อภิสมิโต/อภิสเมโต” นั้น มีความ
หมายวาอยางไร และแคไหน เพียงใด

ขั้นแรก พอสํ ารวจก็พบวา คํ า “อภิสมิโต/อภิสเมโต” ท่ีใชใน
ขอความ/บริบทอยางเดียวกับที่นี่ (ธมฺโม…อภิสมิโต/อภิสเมโต) 
ปรากฏในพระไตรปฎกมากหลายแหง

คํ าบาลีเดิมตัวเดียวกัน แตพระไตรปฎกฉบับแปลภาษาไทย 
แปลยักเย้ืองกันไปตางๆ วา “ตรัสรูธรรม” ก็มี “บรรลุธรรม” ก็มี 
“เขาใจธรรม” ก็มี

ทีนี้ก็ดูความหมาย และเรื่องราวที่บงบอกหรือชวยจํ ากัดความ
หมายใหชดั (จะดคัูมภรีตางๆ รวมท้ังประเภทสทัทศาสตร จํ าพวก
วิเคราะหศัพท และพวก Dictionary ประกอบ ใหแนนแฟนเขาอกีกไ็ด)

ถึงตอนนี้ก็ไดความวา “อภิสมิโต/อภิสเมโต” นี้มีความหมาย
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กวางๆ คือ เขาใจธรรม หรอืเขาถงึธรรม ตัง้แตชาวบานเขาใจธรรมชัด
เจนขึ้นมา หรือเขาใจธรรมในขั้นวิปสสนา จนถึงมรรคผลขั้นใน
ระหวาง โดยเฉพาะความเขาใจหรือเขาถึงในระดับโสดาบัน (ดังเชน
กรณีของพระอานนทท่ีวากันอยูนี้)

ตวัอยางเชน เจาชายอภยั (อภยัราชกมุาร) เสดจ็ขึน้เขาคชิฌกฏู
ไปเฝาพระพุทธเจา ไดสดับเรื่องโพชฌงค ๗ ท่ีทรงแสดงแลว กราบ
ทูลวา ท่ีพระองคขึ้นเขามาเหน็ดเหนื่อยนั้น ไดฟงธรรมแลว ความ
เหน็ดเหนื่อยก็หายไป แลวยังได ธมฺโม…อภิสมิโต อีกดวย (ชอบคํ า
แปลใด โปรดเลือกเอาเอง) [สํ.ม.๑๙/๖๔๐/๑๗๗; S.V.128]

พระยมกะมีความเห็นผิดวาพระอรหันตนิพพานแลวขาดสูญ 
พระสารีบุตรอธิบายใหเขาใจ พระยมกะละความเห็นผิดนั้นได และ
ธมฺโม…อภิสมิโต [สํ.ข.๑๗/๒๐๓/๑๓๖; S.III.112]

ท่ีชัดมากวา อภิสมิโต เปนการเขาใจธรรม เขาถึงธรรม หรือ
บรรลุธรรมในขั้นตนๆ ก็เชน ในเรื่องของพระอุทายี ท่ีทานกราบทูล
เลาการปฏบัิตขิองตวัทานเองแดพระพุทธเจาวา ธมโฺม ท่ีทาน อภิสมิโต
และมรรคที่ทานไดแลวนั้น เมื่อตัวทานหมั่นอบรมทํ าใหมากแลว จะ
นอมนํ าทานสูอรหัตตผล [สํ.ม.๑๙/๔๖๑/๑๒๗; S.V.90]

(ท้ังนี้จะยกเวนก็เฉพาะพระพุทธเจา เพราะจะใชคํ าใดก็ตาม 
การเขาใจหรือเขาถึงธรรมของพระองคก็รวมอยูท่ีวาระเดียวกัน คือ
ครั้งท่ีตรัสรู ณ โพธิมณฑล)

เมื่อเห็นคํ าศัพทเดิม และตัวอยางเพียงเทานี้ ก็เพียงพอแลว ท่ี
จะบอกวาพระอานนทฟงธรรมจากทานพระปุณณมันตานีบุตรแลว ก็
ธมฺโม…อภิสมิโต เปนพระโสดาบัน ยังไมเปนพระอรหันต จนกระทั่ง
ถึงวาระสังคายนาครั้งท่ี ๑  จึงบรรลุอรหัตตผล
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แมแตเมื่อพระสารีบุตรปรินิพพาน พระอานนทก็เกิดอาการงัน
งงมืดมนสับสนไปหมด [สํ.ม.๑๙/๗๓๕/๒๑๕; S.V.162] ถอยหลังไปอีก แม
แตกอนพระสารีบุตรปรินิพพาน เมื่อพระมหาปชาบดีโคตมีเถรีจะ
ปรินิพพาน ก็ยังตรัสปลอบใจพระอานนทท่ีกํ าลังรองไหเศราเสียใจที่
พระองคจะจากไป [ขุ.อป.๓๓/๑๕๗/๒๘๗; Ap.534]

เมื่อพระพุทธเจาจะเสด็จดับขันธปรินิพพาน พระอานนทก็ยัง
หลบไปรองไห และกลาวถึงตัวทานเองวายังเปนเสขะ ยังมีกิจตอง
ทํ าในการฝกตน [ที.ม.๑๐/๑๓๕/๑๖๖; D.II.143]

แมในเถรคาถา พระอานนทก็กลาวเชนเดียวกันนั้นวาตัวทาน
ยังเปนเสขะ [ขุ.เถร.๒๖/๓๙๗/๔๐๘; Thag.1045]

รวมแลว เรื่องนี้ หลักฐานในพระไตรปฎกสอดคลองกันหมด 
เพียงแตขัดแยงกับพระมโนเทานั้นเอง

อยางท่ีพูดแลววา ถาเราจะพูดเอื้อแกพระมโน ก็หลีกเลี่ยงไม
ใชคํ าวาทานบิดเบือน (อยูท่ีเจตนาของพระมโน ซึ่งเจาตัวรูเอง)

แตในทางวิชาการ บอกไปตามเหตุผลวา ความผิดพลาดของ
พระมโน เกิดจาก

๑. การไมคนควาตรวจสอบขอมลูหลกัฐานใหชดัเจน
๒. การขาดความรูภาษาบาล ี อยางนอยรูภาษาบาลไีมเพียงพอ 

จึงไมสามารถสอบคนในขัน้ตอนทีจ่ะหาความชดัเจนทีว่านัน้ได
๓. การผลผีลามดวนสรปุ หรอืทึกทักเอา เหมือนคนที่มองขึ้น

ไปในทองฟา พอเห็นอะไรขาวๆ ก็ตีความเหมาทันทีวาเปนเมฆ แทน
ท่ีจะพิจารณาตรวจตราเสียกอน
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สรุป

เรื่องที่พระมโนบอกวา พระอานนทไดบรรลุอรหัตตผลแลวตั้ง
แตทานยังเปนหนุม เมื่อไดฟงคํ าสอนของพระปุณณมันตานีบุตร ใน
สมัยที่พระพุทธเจายังทรงพระชนมอยูนั้น

หลักฐานยืนยันชัดเจนวา พระอานนทยังไมไดบรรลุอรหัตตผล
ในคราวนั้น แตทานไดบรรลุธรรมขั้นตนที่สํ าคัญ (คือโสดาปตติผล)

ถาพระมโนรูอยูวาความจริงเปนอยางนี้ แตพระมโนเจตนาทํ า
ใหผูอานเห็นเปนอยางอื่น พระมโนก็ชื่อวาทํ าการบิดเบือนตามที่คุณ
ปญญา ใชบางยาง ไดวาไว

ถาพระมโนไมไดมีเจตนาบิดเบือน การกระทํ าผิดพลาดของ
พระมโนในกรณีนี้ แสดงถึงความบกพรองที่สํ าคัญ ตอไปนี้

ก) การท่ีพระมโนนํ าขอความในเทศนาของพระปุณณมันตานี
บุตรมาใชเปนเหตุผลยืนยัน หรือแมแตประกอบการตัดสินหรือลงมติ
วาพระอานนทไดบรรลุธรรมขั้นใดก็ตาม ท้ังท่ีขอความนั้นเปนคํ าสอน
แสดงลํ าดับการปฏิบัติท่ัวไปตามปกติ ไมเกี่ยวกับผลทางดานผูฟง
เลยนั้น แสดงวา

- พระมโนไมคุนกับสํ านวนความในพระไตรปฎก ท้ังท่ีสํ านวน
ความแบบนี้ปรากฏบอยครั้ง ซึ่งอาจเปนเพราะทานไมไดอาน
มากพอ หรือเพราะอานลวกๆ ผานๆ ไป
- พระมโนอานแลวสับสนจับความผิดพลาด เพราะเขาใจความ
หมายไมชัด หรือเพราะอานลวกๆ นั่นเอง ทํ าใหเชื่อมโยง
เนื้อความผิดพลาด นํ ามาสูการเขาใจผิดตอเรื่องราวทั้งหมด
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ข) การท่ีพระมโนอานขอความในพระไตรปฎก(ฉบับแปลไทย)
วาพระอานนทไดสดบัเทศนาของพระปณุณมนัตานบุีตรแลว “กไ็ดตรสัรู
ธรรม” แลวลดัมาสูขอยตุวิาพระอานนทบรรลอุรหตัตผลนัน้ แสดงวา

- พระมโนอานแตเพียงพระไตรปฎกแปลภาษาไทยอยางเดียว 
และแหงเดียวนี้ โดยไมคนควาตรวจสอบขอมูลหลักฐาน
ตางๆ ท่ีจะทํ าใหเกิดความถองแทชัดเจน ท้ังท่ีขอมูลหลักฐาน
นัน้กพ็รอมอยู หาไมยาก คือค ําบาลเีดมิท่ีถกูแปลในกรณนีีว้า
“ตรัสรูธรรม” นั้น ไดแกคํ าวา “อภิสมิโต/อภิสเมโต” ซึ่งพบ
ไดมากแหง และพระไตรปฎกฉบับแปลภาษาไทยไดแปลไป
ตางๆ (เชนวา ตรัสรูธรรม, บรรลุธรรม, เขาใจธรรม) และ/หรือ
- พระมโนอาจจะรูเขาใจภาษาบาลี ไมเพียงพอที่จะเขาใจ
ความหมายของศัพท และที่จะคนควาลงลึกเพ่ือใหไดขอยุติ
ในขอบเขตความหมายของศัพทนั้น วา “อภิสมิโต/อภิสเมโต” 
ท่ีแปลมาวา “ตรัสรูธรรม” “บรรลุธรรม” หรือ “เขาใจธรรม” 
นั้นแคไหนขั้นใด ท้ังท่ีเมื่อคนดูแลวก็จะชัดวา เปนการบรรลุ
ธรรมขั้นตนๆ ท่ีใชไดท่ัวไป (ไมถึงอรหัตตผล)

ค) ขอมลูหลกัฐานจากท่ีอืน่ๆ ในพระไตรปฎก อกีมากแหง ลวน
บงชี้อยางสอดคลองกันทั้งหมดวา กอนพุทธปรินิพพาน พระอานนท
ยังไมไดบรรลุอรหัตตผล การท่ีพระมโนไมไดนํ าขอมูลหลกัฐานเหลา
นัน้มาพจิารณาประกอบดวย แสดงวา

- พระมโน นอกจากไมรูถึงขอมูลเหลานั้นแลว ก็ไมเพียร
พยายาม หรือไมสนองความรับผิดชอบ ท่ีจะคนหาตรวจ
สอบใหแนนอนชัดเจน
- ย่ิงกวานั้น เนื่องจากความหละหลวมในการทํ างาน หลักฐาน
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ท่ีพระมโนนํ ามาเสนอเพื่อบอกวาพระมหาปชาบดีแสดงความ
คับแคนใจตอการกระทํ าของพระมหากัสสปะ (ตามเรื่องตอ
ไปขางหนา) นอกจากไมเปนจริงอยางนั้นแลว กลับกลาย
เปนหลักฐานที่ยืนยันอยางชัดเจนยิ่ง ท้ังโดยอรรถและ
พยัญชนะวา พระอานนทยังเปนเสขะไมไดบรรลุอรหัตตผล 
ขณะเศราโศกรํ่ าไหอยู ไดรับนํ้ าพระทัยการุณยของพระ
มหาปชาบดีโคตมีเถรี ท่ีกํ าลังจะปรินิพพาน ทรงปลอบโยน
ใหกํ าลังใจ ดวยพระวาจาอันมุงใหเกิดความภูมิใจและมั่นใจ

จากที่พูดมา จะเห็นวา การชี้แจงเปนเรื่องสิ้นเปลืองเวลามาก 
คนที่เขาใจอะไรผิดพลาด แลวพูดอะไรออกไปนิดเดียว กอปญหาทํ า
ใหคนเขาใจผิด เวลาใครจะชี้แจงพูดใหคนกลับมาเขาใจใหถูก ตอง
อธิบายยืดยาว แลวก็เปนเพียงเรื่องของการแกปญหา ไมเกิดการ
สรางสรรค ถาไมจํ าเปน จึงไมควรจะตองมาเสียเวลา

เรื่องนี้ ไดเคยคิดวาจะเขียนจดหมายไปบอกใหพระมโนเขาใจ
ขอผดิพลาดทางวชิาการในงานเขยีนของตน แตกเ็ชนเดยีวกบัจดหมาย
อื่นๆ คือคงตองรอเวลาอีกนาน

ครั้นถึงเวลานี้ การสรางความเขาใจแกประชาชนเปนเรื่อง
สํ าคัญกวา เพราะงานที่เลื่อนลอยของพระมโน ไดทํ าใหคนไมนอยที่
ตื่นยุคสมัยแตไมรูเทาทัน เกิดความหลงผิดหรือไมก็สับสนไป

การทํ าใหชาวบานรูเขาใจกลายเปนเรือ่งจํ าเปนและเรงดวนกวา
สวนพระมโนนั้นก็ตองใหทานรูตัวไปพรอมกับที่ชาวบานรูจักทาน



ตอน ๒
(ยาว)

ถานกัวชิาการไทยไดแคนี้ สังคมไทยไมมีทางพนความลาหลัง

ขาดความรู และ ทํ างานลวกๆ

กรณีวา: “พระมหากัสสปะเปนพุทธทายาท”
และวา:  “พระมหาปชาบดีโคตมีคับแคนใจ”

เรื่องควรรู

• สืบรากเหงา คัมภีรพระธรรมศาสตร
• ระบบ สมณะ vs. พราหมณ
• อดุมการณ พุทธทายาท vs. พรหมทายาท
• คํ าศพัท: บท & ตติถกิาจารย



ถานกัวชิาการไทยไดแคนี้
สงัคมไทยไมมทีางพนความลาหลงั

จากเอกสารของคณุปญญา ใชบางยาง นีเ้อง เมือ่อาตมภาพ
อาน และตรวจสอบขอมูลกับหนังสือของพระมโน ก็เลยไดอาน
หนังสือเหตุเกิด พ.ศ. ๑ สวนที่คุณปญญายกขอความไปชี้ขอผิดพลาด
นั้น พรอมทั้งสวนใกลเคียง ท้ังกอนและหลังจากนั้นรวม ๑๒ หนา

พอดีวา ๑๒ หนานี้เปนตอนสํ าคัญ ซึ่งจบลงที่คํ าสรุปบทของ
พระมโน ท่ีทานมีคํ าท้ิงทายซึ่งทานอาจจะคิดวาเปนไมตาย หรือ
อยางท่ีชาวบานเรียกวาหมัดเด็ด

แตก็บอกไดงาย โดยไมตองเสียเวลาตรวจสอบ เพราะพออาน
ผานก็เห็นไดชัดๆ วา ใน ๑๒ หนา ซึ่งมีเรื่องตางๆ เกิน ๑๐ ประเด็น
นั้น ทุกประเด็นเปนเพียงเรื่องของการที่พระมโน เขาใจขอมูลผิด 
(ถาไมเจตนากลาวเท็จ) หรือผลีผลามทึกทักจับเอาไปผิดๆ ไมมี
สถานะเพียงพอที่ถึงขั้นจะเปนการตีความทางวิชาการ

ในที่นี้ จะยกเอาประเด็นที่พอจะเห็นไดวาเปนไมตายของพระ
มโน หรือขอสํ าคัญท่ีสุด โดยเฉพาะจุดท่ีพระมโนจับเปนขอสรุปของ
บทเลยทีเดียว

ขอความสวนนี ้อยูในหนงัสอื เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ เลม ๒ ตัง้แตขึน้หวั
ขอในหนา ๒๑๘ จนจบในหนา ๒๒๑ รวม ๔ หนา ซึ่งมีประเด็นสํ าคัญ 
๒ เรื่อง คือ

๑. เรื่องวา พระมหากัสสปะเปนพุทธทายาท
๒. เรื่องวา พระมหาปชาบดีโคตมีแสดงความคับแคนใจ



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๑๘

พิจารณาเพียง ๒ ประเด็นนี้ ก็มากเกินพอที่จะเห็นความหลง
ผิดของพระมโน และความเลื่อนลอยแหงขอเขียนของพระมโน

(เมือ่แรกเขยีน คิดวาจะชีก้ารอางขอมลูผดิๆ ของพระมโนออกมา 
ซึง่เปนเรือ่งงาย ใชเนือ้ที ่ รวมท้ังเรือ่งกอนนี ้ คือเรือ่งพระอานนทบรรลุ
ธรรมดวย เพียง ๔-๕ หนากระดาษ กพ็อ แตเขยีนไปๆ กลายเปนเกอืบ 
๒๐๐ หนา เมือ่เขยีนจบแลว กเ็ลยตองกลบัมาจดัวางรปูใหม โดยขอ
แยกการพิจารณา ๒ ประเดน็นัน้ออกไปตางหากกนั และขอความทีคั่ด
จากหนงัสอื เหตเุกดิ พ.ศ. ๑  กต็องแยกเปน ๒ ตอนดวย)



- ๑.๑ -
เรือ่งวา

พระมหากสัสปะเปนพทุธทายาท

ขอคัดขอความจากหนังสือของพระมโน เหตุเกิด พ.ศ. ๑ เลม ๒ 
ตัง้แตขึน้หวัขอในหนา ๒๑๘ ไปแคจบเรือ่ง “พุทธทายาท”* มาใหดกูนั ดงันี้

“ภกิษณุเีพยีงรปูเดยีวเทานัน้ทีก่ลาวถงึพระมหากสัสปะ
---ภัททกาปลานีเถรี

ในพระไตรปฎกทั้งหมดนั้นชื่อพระมหากัสสปะมี
ปรากฏอยูไมนอยกวา ๑๗๖ ครั้ง ท้ังในพระวินัยและพระ
สุตตันตปฎก ใน ๑๙ กรณีดวยกัน อางถึงประวัติสวนตัว
ของทาน บทสนทนาระหวางทานกับพระพุทธเจา การโต
ตอบระหวางทานกับพระสารีบุตร แตขอสังเกตประการ
หนึ่งคือ ไมปรากฏบทสนทนาระหวางพระมหากัสสปะ
กับสตรีแมแตครั้งเดียว แมกระทั่งเมื่อทานถูกภิกษุณีท้ัง ๒ 
รูปคือ ถุลลนันทาและถุลลติสสาภิกษุณีบริภาษ พระมหา
กัสสปะก็มิไดพูดกับภิกษุณีรูปใดรูปหนึ่งโดยตรง แตเปน
การเจรจากับพระอานนท

ในพระไตรปฎกพระมหากัสสปะเองไมเคยกลาวถึง
หญิงใดเลย แมภริยาเกาของทานเอง มีแตภิกษุณีภัททกา

                                                                         
* ขีดเสนใต และการใชตัวหนา (Bold) เฉพาะที่ แสดงใหมในการยกมาอางนี้
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ปลานเีทานัน้ทีก่ลาววาเคยเปนอดตีภรยิาของทาน และยกยอง
พระมหากสัสปะในฐานะพทุธทายาท และใหการยกยอง
อยูตลอดเปนคาถาเดียวของนางที่ปรากฏในภัททกาปลานี
เถรีคาถา ดังมีความวา

[๔๓๘] พระมหากัสสปะทานเปนโอรสของพระ
พุทธเจา เปนทายาทของพระพุทธเจา เปนผูมีจิต
ต้ังมั่นดีแลว รูระลึกถึงชาติกอนๆ ได ท้ังเห็น
สวรรคและอบาย อนึ่ง ทานบรรลุอรหัต อันเปน
ความสิ้นไปแหงชาติเปนผูเสร็จกิจแลวเพราะรูย่ิง
เปนมุนีเปนพราหมณผูมีวิชชา ๓ ดวยวิชชา ๓
เหลานี้ นางภัททกาปลานเีปนผูมวิีชชา ๓ เหมอืน
พระมหากสัสปะ เปนผูละมัจจุชนะมารพรอมทั้ง
พาหนะแลว ยอมทรงไวซึ่งรางกายอันมีในที่สุด
เราทั้งสองบวชแลวเพราะเห็นโทษในโลก เราทั้ง
สองนั้นเปนผูมีอาสวะสิ้นแลว มีอินทรียอันฝก
แลว เปนผูมีความเย็นใจ ดับสนิทแลว

(ขุ. 26/438/394; Thig. 63-66)”

- พอแยมปาก ก็ปลอยพิรุธออกมา
จากขอความของพระมโน ท่ียกมาตอนนี้ ท่ีจริง แคเริ่มตน พอ

อานหัวขอที่พระมโนตั้งขึ้นมาวา “ภิกษุณีเพียงรูปเดียวเทานั้นที่
กลาวถึงพระมหากัสสปะ --- ภัททกาปลานีเถรี” และคํ าบรรยาย
ใกลๆ นั้น เชนวา “ไมปรากฏบทสนทนาระหวางพระมหากัสสปะ
กับสตรีแมแตครั้งเดียว” ก็นาสังเกตแลววาพระมโนกํ าลังพยายาม
แสดงความจริง หรือกํ าลังพูดจูงคนใหเขาสูเปาหมายอะไรของทาน



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๒๑

เรื่องนี้ ถาพระมโนจะตั้งใจพูดความจริง ก็พูดไดงายมากวา 
“พระมหากสัสปะเปนพระภกิษเุพียง ๑ ในไมกีร่ปู ท่ีมภิีกษณุกีลาวถงึ 
แมแตพระอคัรสาวก คอื พระสารบุีตร และพระมหาโมคคลัลานะ ท่ี
พระมหาปชาบดเีอยถงึ ทานกม็ไิดออกนาม”

พระภิกษุอีกรูปหนึ่ง ท่ีมีภิกษุณีกลาวถึง คือพระอุปกะ (เรียก
อีกอยางหนึ่งวา “กาฬะ”) และภิกษุณีท่ีกลาวถึงทาน ก็คือพระจาปา
เถรี ซึ่งเปนภรรยาเกาของพระอุปกะ ในกรณีนี้ พระอุปกะออกบวช
กอน และเมื่อทั้งสองทานไดพบปะกัน คํ าสนทนาครั้งนั้นไดนํ าไปสู
การบวชของพระจาปาเถรี

เรื่องจึงคลายกับพระมหากัสสปะ ในแงท่ีวา ภิกษุณีท่ีกลาวถึง
พระมหากสัสปะ กคื็อภรรยาเกาของทาน ไดแก พระภทัทกาปลานเีถร ี
ซึ่งเมื่อออกบวชแลว ก็ถือพระมหากัสสปะเปนกัลยาณมิตร

(ความจริง เทาท่ีพบ มีภิกษุณีเพียง ๓ รูป ท่ีกลาวถึงพระภิกษุ 
คือ พระมหาปชาบดีโคตมีเถรีออกนามพระอัญญาโกณฑัญญะและ
โอรสนัดดาของทาน และกลาวถึงพระอัครสาวกโดยไมออกนาม พระ
ภทัทกาปลานีกลาวถงึพระมหากสัสปะสามเีกาของทาน และพระจาปา
เถรีกลาวถึงพระอุปกะสามีเกาของทาน ดูแลวไมมีอะไรนาตื่นเตน)

การท่ีในพระไตรปฎก แทบไมมีเรื่องบันทึกไวเกี่ยวกับภิกษุณี
ใดๆ ท่ีไดกลาวถึงพระมหาสาวกทั้งหลายนั้น เปนเรื่องปกติ ไมผิด
แปลกอะไร เหตุผลก็เปนเรื่องเห็นไดงาย (ถาถึงเวลา จะวาใหฟง)*
                                                                         
* ย่ิงกวาน้ัน ไมใชแความีภิกษุณเีพียงรปูเดยีวเทาน้ันทีก่ลาวถงึพระมหากัสสปะ แมแตภิกษุซึ่งมี
จํ านวนมากกวาภิกษุณีนักหนา ก็มีเพียง ๒-๓ รูปเทาน้ัน ที่กลาวถึงพระมหากัสสปะ

การทีก่ลาวถงึก็ดวยมเีหตผุลเฉพาะ เชน พระกมุารกสัสป ออกช่ือพระมหากสัสปะ เพราะ
เลาประวตัขิองตวัทานเองวา ตอนเปนเด็กนอยไดช่ือมาโดยองิช่ือของพระมหากสัสปะ [ขุ.อป. 
33/125/17; Ap.475]



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๒๒

เชนเดียวกัน ไฉนพระมโนจึงวา “ไมปรากฏบทสนทนา
ระหวางพระมหากัสสปะกับสตรีแมแตครั้งเดียว” ท้ังท่ีถาจะพูดให
เต็มความจริง ก็ตองบอกวา “ไมปรากฏบทสนทนาระหวางพระมหา
กัสสปะกับสตรีหรือบุรุษคนใดแมแตครั้งเดียว”

(กร็ูกนัอยูวาพระมหากสัสปะถอืธดุงคอยูปา ทานกพ็บปะพดูจา
อยูในหมูพระภิกษุในปานั้น เปนเรื่องธรรมดา แตเวลาออกบิณฑบาต 
ทานพบปะสตรีหรือบุรุษอยางชาวบาน ทานก็พูดจาสนทนาดวย แต
สวนมากคงไมมเีหตสุ ําคัญท่ีถงึกบัจะเอามาบนัทกึไวในพระไตรปฎก ถา
นาสนใจอยางครั้งท่ีทานไปบิณฑบาตเจอกับพระอินทรแปลง ก็คงมี
บันทึกไวแน)

ก็เชนเดียวกันอีก ทํ าไมพระมโนไมพูดใหคนรูความจริงซึง่ทาน
ควรจะพดูใหเขาชดุกบัขางตนนัน้วา “พระมหากสัสปะไมเคยกลาวถงึบรุษุ
คนใดเลย นอกจากคนเปนโรคเรือ้น ทีท่านไปรบัอาหารบณิฑบาตมาฉนัโดย
ไมมีความรงัเกยีจ” [ดูเรือ่งที่ ขุ.เถร.26/398/409; Thag.1054-5]

พระมโนยิ่งผิดเต็มท่ีเมื่อพูดย้ํ าวา “ในพระไตรปฎก พระมหา
กัสสปะเองไมเคยกลาวถึงหญิงใดเลย” เพราะที่จริงนั้น “พระมหา
กสัสปะกลาวถึงหญิงกํ าพรายากไร ที่ทานตั้งใจไปรับบิณฑบาต”

(สตรีคนนี้ยากจนมาก และเปนกํ าพราดวย เพราะครอบครัว
ของเธอเปนโรคระบาดลมตายกันหมด เหลือเธออยูคนเดียว ไมมี
ทางไป ตองอาศัยบานคนที่เขาการุณยใหอยู พระมหากัสสปะตั้งใจไป
                                                                                                                                                       

นอกนัน้ก็เปนเรือ่งของพระสาวกทีท่านกลาวช่ืนชมคุณความดขีองพระสาวกรปูอืน่ หรอืช่ืน
ชมคุณความดขีองกนัและกนั ซึง่มกัจะกลาวถงึตอๆ กันหลายรปู เชน พระมหาโมคคลัลานะ
ปรารภการนพิพานของพระสารบีตุร กลาวถงึตวัทานเอง แลวกลาวช่ืนชมพระมหากสัสปะ [ขุ.เถร.
26/400/427; Thag.1158-69] พระอบุาลีกลาวถงึช่ือพระมหาสาวกหลายองค ตัง้แตพระสารบีตุร
มา และกลาวถงึพระมหากสัสปะรวมไวดวย แตไมไดระบอุอกนาม [ขุ.อป.32/8/63; Ap.44])



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๒๓

โปรดเธอ ตอนแรกทีพ่บ เธอเหน็วาตนมแีตอาหารอยางเลวนารงัเกยีจ
จึงนิมนตทานไปรับของผูอื่น แตพระมหากัสสปะปฏิเสธแมแตของ
ถวายจากทาวสักกะ และแสดงความเต็มใจรับอาหารเลวๆ จากเธอ 
ทํ าใหเธอเกิดปติปลาบปลื้มใจมาก [ขุ.วิ. 26/20/30; Vv.184-193])

ขอเติมวา เรื่องที่เลาในวงเล็บขางบนนี้ เลยทํ าใหพลอยชัด
แจงไปดวยพรอมกันวา ท่ีพระมโนบอกวา “ไมปรากฏบทสนทนา
ระหวางพระมหากสัสปะกบัสตรแีมแตครัง้เดยีว” นัน้ คํ าพูดของพระ
มโนไมเปนความจริง

(ถึงจะไมเปนบทสนทนาโดยตรง แตการท่ีพระมหากสัสปะเอง
กลาวถงึเรือ่งนี ้กโ็ยงไปยงัเรือ่งทีอ่รรถกถาเลาวา เมือ่พระมหากสัสปะ
รบับณิฑบาตแลว ทานไดฉนั ณ ท่ีนัน้ และกลาวคํ าอนโุมทนา ซึง่ทํ าให
สตรผูีนัน้ปลืม้ใจมาก [วมิาน.อ.๑๐๘])

ความจริงนั้นกลับตรงขามกับที่พระมโนพูด กลายเปนทํ าให
ทานควรจะตองพูดใหมวา “ไมปรากฏบทสนทนาระหวางพระมหา
กสัสปะกบัสตรีบรุษุแมแตครัง้เดยีว”

(นี่เดชะบุญวา พระมโนทานเดินเรื่อง [หรือผูกเรื่อง?] มาใน
ทางที่พระมหากสัสปะกลายเปนผูรงัเกยีจ-เหยยีดสตร ี เรือ่งกเ็ปนอยาง
ไดเหน็กนัมา ทีนี ้ เมือ่พระมโนทานมองพระมหากัสสปะในทางไมดีแลว 
ถาทานเจอเรื่องพระมหากัสสปะเอาใจใสคุณผูหญงิท่ีก ําพรายากจนนี ้
พระมโนมเิลนงานพระมหากัสสปะเลยหรือ พระมโนอาจจะบอกวา 
เห็นไหม! พระมหากัสสปะนีเ่จาชู ถาเปนผูหญงิ แมแตยากจน ก็เอาใจ
ใส ใครจะเถยีงพระมโน ตองเตรยีมเรือ่งคนเปนโรคเรือ้นไวยัน)

หลกัฐานเรือ่งหญงิก ําพรายากจนคนนี ้ กยั็นวาท่ีพระมโนพดูนัน้
ไมจริงเลย และมาลดคะแนนงานของทานลง ใหกลายเปนงานลวกๆ 
มากขึ้น (ถาไมเปนงานลวกๆ ก็ย่ิงราย คือจะกลายเปนงานบิดเบือน)



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๒๔

ควรทราบดวยวา พระมหากัสสปะเวลาออกบิณฑบาต จะมุงไป
ตามตรอกซอกซอยที่คนยากจนขนแคนและคนกํ าพราอยูอาศัย ดังมี
คราวหนึ่งพระพุทธเจาทรงเห็น และไดทรงเปลงพุทธอุทานชื่นชมตอ
ทาน [ขุ.อุ. 25/43/78; Ud.4])

ไมตองมากเลย อานมาเพียงแคนี ้กทํ็ าใหดเูหมอืนกบัวาพระมโน
นี้ กํ าลังพยายามทํ าใหคนมีภาพลักษณของพระมหากัสสปะ ตรงขาม
กับบุคลิกท่ีเปนจริงของทาน

อยางไรก็ตาม เรื่องปลีกยอยนี้จะทิ้งไปกอน แตตอนนี้ก็ไดขอ
ควรระวังวา เราคงจะตองมองพระมโนทั้ง ๒ แง คือ

๑. แงขอเท็จจริง วาเรื่องราวขอมูลเปนอยางท่ีพระมโนบอก
หรือไม

๒. แงวิธีพูด วาพระมโนพูดเพ่ือใหชวยกันหาความจริง หรือ
พูดเพ่ือจูงคนไปเขาเปาหมายหรือไปเขากับดักอะไรหรือเปลา

สวนในแงสาระทางความคิด ท่ีจะเปนการวิเคราะหจนถึงวิจัย
อะไรนั้น คงตองขออภัยที่จะพูดวา งานของพระมโนไมมีฐานที่จะไป
ถึงขั้นนั้น และการพิจารณาดูงานของพระมโนก็จบลงโดยเห็นความ
ทลายแคขั้นขอมูลเทานั้น

เพ่ือไมใหเสียเวลา ก็หันไปดูประเด็นหลักกันเลย คือ เรื่องที่วา
พระมหากัสสปะเปน “พุทธทายาท”

- พุทธทายาทอะไร ท้ังหญิงทั้งชาย มากมายครึ่งรอย
เรื่องวาพระมหากัสสปะเปน “พุทธทายาท” นี้ นอกจากตอนที่

ยกมาใหดูแลว พระมโนยังพูดไวในหนงัสอื เหตุเกิด พ.ศ. ๑ อีกหลาย
แหง ท้ังในและนอก ๑๒ หนา ท่ีอาตมภาพไดอาน ก็พลิกผานไปได
พบมา โดยเฉพาะหนา ๒๐๔ วา



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๒๕

“พระมหากัสสปะมักไดรับการขนานนามเพ่ิม
เติมอีกวา เปนพุทธทายาท ซึ่งมีพระภิกษุกลาวซํ้ ากัน
ถึง ๓ ครั้งในพระไตรปฎก”
(ความตอนนี้ ขอโอกาสแกไขคํ าพูดของพระมโนที่คลุมเครือ 

ใหตรงตามขอมูลจริงหนอยวา มีการกลาวถึง ๔ แหง พระภิกษุตาง
รูปกลาว ๒ ครั้ง พระภกิษุณรีปูเดยีวกนักลาวซํ ้า บันทกึไว ๒ แหง)

เนื่องจากเปนหลักฐานในพระไตรปฎก ท่ีมีผูกลาวถึงพระมหา
กัสสปะวาเปนพุทธทายาท จึงขอยกมาใหดู (สงวนไวกอน ๑ แหง)

คํ ากลาว ๑ แหง เปนของพระภกิษุ คือ พระมหาโมคคลัลานะ
(เหตุเกิด พ.ศ. ๑ หนา ๒๐๔)

 “ดกูรพราหมณ ทานจงไหวพระกสัสปะผูสงบระงบั ผู
ยินดีแตในธรรมอันสงบ อยูในเสนาสนะอันสงัด เปน
มุนี เปนทายาทแหงพระพุทธเจาผูประเสริฐที่สุด…"

(ขุ. 26/400/367; Thag. 1167-1173)

อีก ๒ แหง (แตเปนขอความเดยีวซํ ้ากนั) เปนของพระภิกษุณี 
คือ พระภทัทกาปลาน ีซึง่เปนภรรยาเกากอนบวช ของพระมหากสัสปะ
(เหตุเกิด พ.ศ. ๑ หนา ๒๑๙ ซึ่งมีใน ๔ หนาท่ียกมาใหดูแลว) วา

“[๔๓๘] พระมหากัสสปะทานเปนโอรสของ
พระพุทธเจา เปนทายาทของพระพุทธเจา เปนผูมี
จิตตั้งมั่นดีแลว…”

(ขุ. 26/438/394; Thig. 63-66)
(ขอความเดียวซํ้ ากันของพระภัททกาปลานีเถรีนี้ มาในคัมภีร

อปทาน พระไตรปฎก เลม ๓๓ ดวย จึงบอกไวใหครบ คือ ขุ.อป. 
33/167/357; Ap. 583)
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ความเปนพุทธทายาทของพระมหากัสสปะนี้ พระมโนมอง
อยางไร ซึ่งเปนจุดสํ าคัญท่ีจะตองพิจารณา จะเห็นไดชัดจากคํ าพูด
ของพระมโน ตอไปนี้ (เหตุเกิด พ.ศ. ๑ หนา ๒๑๐)

“ในยุคสมัยท่ีพระมหากัสสปะเปนผูใหญในการ
บริหารคณะสงฆเปนที่เรียบรอยแลว ซึ่งคณะสงฆให
ความเคารพพระมหากัสสปะเทาเทียมกับพ่ีชายคนโต
ของตระกูล ผูท่ีมีสิทธิในการบริหารสงฆ หลังจากที่
พระพุทธเจาผูทรงเปนสังฆบิดรไดจากไปแลว ตามกฎ
เกณฑท่ีระบุไวในคัมภีรพระธรรมศาสตร

หากพิจารณาโดยอาศัยมุมมองจากเชิงสัมพัทธ
ยอมประเมนิไดวา เมือ่พระพทุธเจาทรงดบัขนัธปรนิพิพาน
ไดไมนาน พระมหากัสสปะไดรับฐานะจากกฎหมาย
ในวัฒนธรรมอินเดียท่ีจะใหทายาท คือ บุตรชายคนโต
ท่ีมีชีวิตอยู ไดรับชวงตอในการบริหารวงศตระกูล”
ในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ ของพระมโนนี้ มองเห็นชัดเจนวา

พระมโนมองความเปนพุทธทายาท ในความหมายวาเปนสถานะที่มี
อ ํานาจในการบรหิารและการปกครองคณะสงฆ สบืตอจากพระพทุธเจา

สถานะทีว่านี ้ พระมโนมอง (ตามคํ าพูดของพระมโน) วา “พระ
มหากัสสปะไดรับฐานะจากกฎหมายในวัฒนธรรมอินเดียท่ีจะให
ทายาท คือ บุตรชายคนโตที่มีชีวิตอยู ไดรับชวงตอในการบริหาร
วงศตระกูล”

 เมื่อมองอยางนี้ คิด เขาใจ หรือตีความอยางนี้แลว พระมโน
ก็บรรยายภาพของพระมหากัสสปะและความเปนไปของคณะสงฆไป
ตามนั้น ซึ่งเราก็ควรจะดูวา พระมโนมีฐานอันชอบธรรมที่จะมอง
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หรือตีความอยางนั้นหรือไม ตลอดจนวา ฐานที่พระมโนเอามาตั้งให
เราดูนั้นเปนของจริง หรือเปนเพียงภาพลวงตา

มาดูเปนขั้นตอนไปเลย ตั้งตนแตวา ความเปนพุทธทายาทนั้น
เปนมาอยางไร และมีความหมายอยางไรกันแน

เพ่ือใหสวางแจงกันไปเลย ถึงแมจะมีพุทธพจนตรัสไวเมื่อใกล
พุทธปรินิพพานวา เมื่อพระองคลวงลับไปแลว พระธรรมวินัยจะเปน
ศาสดาของพุทธบริษัททั้งปวง แตเราก็มาดูวากอนนั้นพระพุทธเจา
ทรงเคยตั้ง เคยมอบหมาย เคยใหยึดถือ หรือแมแตตรัสเรียก/ตรัส
ถึงใคร เปน “ทายาท” ของพระองคหรือไม

เมื่อตรวจคนพระไตรปฎกท้ังหมด ก็จะทราบวา พระพุทธเจา
ไมเคยตัง้-มอบหมาย-ใหยึดถอืหรอืแมแตตรสัเรยีก/ตรสัถงึใคร วาเปน
“ทายาท” ของพระองค (เรื่องนี้ มีแงมุมบางอยางท่ีจะพูดขางหนา)

แตกลับไดพบวา มีพระสาวกจํ านวนมาก ท้ังพระภิกษุและพระ
ภิกษุณี ไมนอยกวา ๔๐ ทาน ไดรับการกลาวถึงวาเปนทายาทของ
พระพุทธเจา

ผูท่ีใชคํ ากลาวหรือเรียกวา “ทายาทของพระพุทธเจา” หรือ
“พุทธทายาท” นี้ เปนพระสาวกทั้งนั้น

พระสาวกบางทานกลาวชื่นชมพระสาวกทานอื่นวาเปนพุทธ
ทายาท

พระสาวกบางทานกลาวชื่นชมตนเองวาเปนพุทธทายาท
พระสาวกบางทานกลาวชื่นชมทั้งพระสาวกทานอื่น และตน

เองวาเปนพุทธทายาท
พระสาวกบางทานกลาวชื่นชมเปนกลางๆ ถึงการท่ีใครก็ตามท่ี

ทํ าอยางนั้นๆ จะไดเปนพุทธทายาท
หลายแหงเปนคํ าพยากรณของพระพุทธเจาในอดีต
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อีกท้ังพึงสังเกตดวยวา คํ ากลาวเหลานี้ ลวนเปนคาถา คือคํ า
ประพันธรอยกรอง ท่ีเรียกวาฉันทท้ังสิ้น

ถึงตอนนี้ ถามองอยางพระมโนก็ตองยุงกันหนัก เชน จะตอง
หาทางตัดสินวาทานไหนแนเปนพุทธทายาท แลวก็ตองมีองคท่ีจริงกับ
องคท่ีปลอม หรืออาจจะมีองคท่ีเคยเปนแลวพนไปหรือถูกปลด และ
มีองคท่ีตั้งใหม ตองหาหลักฐานวาองคไหนเปนกอน องคไหนเปนที
หลัง อาจตองเถียงหรือทะเลาะกัน

ย่ิงกวานั้น อาจจะตองนึกคิดเปนอกุศลวา ทํ าไมพระสาวกบาง
ทานมาตั้งตัวเองเปนทายาทของพระพุทธเจา เอ นี่พระสาวกทาน
ตองการอํ านาจกันดวยหรือ ดูแลวพระสาวกจะอยูกันอยางวุนวาย
คงไมใชเรื่องสงบเสียแลว

แทนที่จะมาเถียงหรือมาเดากันอยู ก็เอาของจริงมาดูเสียเลย
เพียงใหชาวบานไดอานขอความที่พระสาวกทานกลาวถึงตัว

ทานเองก็ดี กลาวชื่นชมพระสาวกทานอื่นก็ดี วาเปนพุทธทายาท
เดี๋ยวคนที่อานก็จะชัดขึ้นมาเองเลยวา ทํ าไมจึงมีพุทธทายาทมากมาย
นัก ความเปนพุทธทายาทมีความหมายวาอยางไร และทํ าไมจึงชื่นชม
ตัวเองวาเปนพุทธทายาท

รับรองวาเปนเรื่องที่งายและเห็นไดชัดเจนกวา จะแจงกวาท่ี
จะรอใหพระมโนหรือใครๆ มาตีความใหฟง

ขอทํ าความเขาใจกอนวา ขอความที่กลาวถึงการเปนพุทธ
ทายาท นี้ มีสํ านวนที่แยกคราวๆ เปน ๒ แบบ

แบบที่ ๑ คํ าบาลีท่ีใช เปน พุทฺธสฺส ทายาโท บาง ทายาโท
พุทฺธเสฏสฺส บาง ใชคํ าเรียกพระนามอยางอื่นแทนคํ าวา “พุทฺธ” ก็
มี เชนในขอความวา ทายาทโก…อคฺควาทิโน

ท่ีใชสั้นๆ ยกคํ ามาใสในภาษาไทยไดทันทีวา พุทฺธทายาโท มี
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เฉพาะที่กลาวถึงพระอัญญาโกณฑัญญะองคเดียว
(แบบที่ ๑ นี้ มีเฉพาะในคัมภีรเถร-เถรีคาถา คือพระไตรปฎก

เลม ๒๖ เทานั้น เวนแต โกณฺฑโฺ พทุธฺทายาโท ซึง่มาในพระไตร-
ปฎกเลม ๑๕ ดวย ในขอความเดยีวกนั)

แบบที ่๒ คํ าบาลท่ีีใช ถาเปนภกิษุ วา “ตสสฺ … ทายาโท” ถาเปน
ภิกษุณี วา “ตสสฺ … ทายาทา” (“ตสสฺ” = ของพระองค, ของพระ
ศาสดา/พระพุทธเจาพระองคนัน้) เหตุท่ีใชสรรพนาม “ตสสฺ” เพราะ
ส ํานวนแบบที ่ ๒ นีย้าว โดยมคํี าอืน่ทีพู่ดถงึพระพทุธเจามากอนขางหนา
แลว จึงไมตองพดูซํ ้าอกี ขอยกมาใหดเูปนตวัอยาง

ถาเปนภกิษุ วา
โคตโม นาม โคตฺเตน      สตฺถา โลเก ภวิสฺสติ ฯ
ตสฺส ธมฺเมสุ ทายาโท     โอรโส ธมฺมนิมฺมิโต

ถาเปนภกิษุณ ีกว็า
โคตโม นาม โคตฺเตน      สตฺถา โลเก ภวิสฺสติ ฯ
ตสฺส ธมฺเมสุ ทายาทา     โอรสา ธมฺมนิมฺมิตา

แปลวา: พระศาสดาทรงพระนามวาโคดมโดยพระโคตร จักมี
ในโลก ผูนี้จักเปนทายาทของพระศาสดาพระองคนั้น ในธรรมทั้ง
หลาย (จะวา: “จักเปนทายาท ในธรรมทั้งหลาย ของพระศาสดาพระ
องคนัน้” กไ็ด) จักเปนโอรส เปนผูท่ีธรรมเนรมติ

(แบบที่ ๒ นี้ มาในคัมภีรอปทาน คือพระไตรปฎกเลม ๓๒–
๓๓ คํ าและสํ านวนที่ใชตางจากนี้ ก็มีบาง แตนอย)

ขอใหสังเกตไวดวยวา ท้ังสองแบบนี้ มักจะหรืออาจจะมีคํ าท่ี
พวงมาดวยวา โอรโส/โอรสา หรอื ปตุโฺต/ธตีา และคํ าวา ธมมฺนมฺิมิโต/
ธมฺมนิมฺมิตา ก็เปนตัวบงความหมายที่สํ าคัญ
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- ดูของจริง ก็เข าใจเอง ว า “พุทธทายาท” คือใคร
ทีนี้ ก็มาดูตัวอยางของจริงกันหนอย เริ่มดวยคํ ากลาวถึงตน

เองของพระคยากัสสปะ วา
เราเคยลงนํ ้าลอยบาปในแมนํ ้าคยา ทีท่าคยาผคัคุ

ทั้งเชา เที่ยง และเย็น วันละ ๓ เวลา เพราะในกาล
กอนๆ มา เรามีหลักความคดิเห็นอนัถือวา บาปใดๆ 
ที่เราทํ าไวในชาติกอนๆ เราจะลอยบาปนั้นเสียได ณ 
ที่นี้ ในบัดนี้

คร้ันไดมาสดับวาจาสุภาษิต อันเปนขอความที่
ประกอบดวยเหตุผลแลว เราพิจารณาโดยแยบคาย 
ตระหนักถึงความหมายที่จริงแท ตามที่มันเปน บาป
ทั้งปวงจึงถูกลางลอยหมดไป กลายเปนผูไรมลทนิ 
หมดจด สะอาด เปนทายาทของพระพทุธเจา ผูบริสุทธิ์
เปนบุตร เปนพุทธโอรส

เราไดหยั่งลงแลวสูกระแสธาร ที่มีองคประกอบ
๘ ประการ ลอยปวงบาปหมดไปแลว ลุถึงวิชชา ๓ 
และไดทํ ากิจพระพุทธศาสนาเสร็จแลว.

[ขุ.เถร.26/341/321; Thag.348]

อานเพียงแคนี้ หลายทานก็คงชัดขึ้นมากับตนเอง วาอะไรเปน
อะไร ในเรื่องความเปนพุทธทายาท อยางแทบไมตองอธิบายเลย ไม
วาจะในแงความหมาย หรือความสงสัยวาทํ าไมพระสาวกมาชืน่ชมกบั
ตนเองในความเปนพทุธทายาทนัน้

ขอยกมาใหดอูกีสกันดิหนอย คราวนีเ้ปนคาถาของพระสงิคาล-



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๓๑

บิดา (ทานรูปนี้ ไมเคยปรากฏวามีชื่อเสียง ความสํ าคัญ หรือบทบาท
อันใดในคณะสงฆ แถมบวชเมื่อเฒาชรา ก็เปนพุทธทายาทได) ทาน
เลาการปฏิบัติของตัวทาน ดังนี้

ณ ปาเภสกฬาวัน ภิกษุแผใจมองกายปฐพีนี้ไป
ตลอดทั่วทั้งมวล ดวยกํ าหนดหมายวาลวนเปนราง
กระดกู เธอจกัไดเปนทายาทของพระพทุธเจา เห็นทีวา 
เราคงจะละกามราคะไดเร็วพลัน.

[ขุ.เถร.26/155/264; Thag.18]

ไมแตพระสิงคาลบิดาเถระ คือ พระภิกษุท่ีเปนบิดาของสิงคาล
มาณพเทานั้น แมพระสิงคาลมารดาเถรี คือ พระภิกษุณีท่ีเปนมารดา
ของสงิคาลมาณพ ซึง่กผู็ชราทีไ่มไดมบีทบาทอะไรในการบรหิารคณะสงฆ
ก็ไดรับการกลาวถึงวาเปนพุทธทายาทเชนกัน ดังคาถาในอปทานวา

ในโลก จักมีพระศาสดาพระนามวาโคตมะ ทาน
เปนมารดาแหงสิงคาลมาณพ จักไดเปนสาวิกาของ
พระองค ไดเปนทายาทของพระศาสดาพระองคนั้น 
ในธรรมทั้งหลาย จักเปนโอรส เปนผูที่ธรรมเนรมิต

 [ขุ.อป.33/174/386; Ap.604]

ทานที่ไดรับการกลาวถึงวาเปนพุทธทายาทอีกทานหนึ่ง ท่ีไม
ควรมองขามไป คือ พระอญัญาโกณฑญัญะ ซึง่เปนปฐมสาวกของพระ
พุทธเจา

คํ ากลาวสรรเสริญพระอัญญาโกณฑัญญะวาเปนพุทธทายาท
นั้น เปนของพระวังคีสะ ซึ่งเปนเอตทัคคะในบรรดาภิกษุผูมีปฏิภาณ

คาถาสรรเสริญพระอัญญาโกณฑัญญะวาเปนพุทธทายาทนั้น 
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นอกจากมใีนเถรคาถา (พระไตรปฎก เลม ๒๖ [ขุ.เถร. 26/401/436; 
Thag.1246]) เหมือนพระเถระทานอื่นแลว ยังมีพิเศษที่มีเรื่องราวเลาไว
เปนพระสูตรสั้นๆ ในพระไตรปฎกเลมอื่นดวย (คือโกณทญัญสตูร ใน
พระไตรปฎก เลม ๑๕)

ตามเรื่องวา พระอัญญาโกณฑัญญะ หลังจากบรรลุอรหัตตผล
แลว ไดไปอยูท่ีสระโบกขรณีมันทากินีเปนเวลายาวนาน (อรรถกถา
วา ๑๒ ป) แลว ตอมาคราวหนึ่งไดมาเฝาพระพุทธเจา ขอยกความ
ท้ังสูตรมาดูกัน ดังนี้

สมยัหนึง่ พระผูมพีระภาคประทบัอยู ณ พระเวฬวัุน
อันเปนที่พระราชทานเหยื่อแกกระแต เขตพระนคร
ราชคฤห ฯ

คร้ังนั้นแล ช่ัวกาลผานมานานนักทีเดียว ทาน
พระอัญญาโกณฑัญญะไดเขาไปเฝาพระผูมีพระภาค
ถึงที่ประทับ คร้ันแลวไดซบเศียรลงแทบพระบาทของ
พระผูมีพระภาค จุมพิต นวดฟนพระบาท และ
ประกาศชื่อวา ขาแตพระผูมีพระภาค ขาพระองคคือ 
โกณฑญัญะ ขาแตพระสุคต ขาพระองคคอื โกณฑญัญะ

คร้ังนั้นแล ทานพระวังคีสะไดมคีวามคิดดังนี้วา 
ทานพระอัญญาโกณฑัญญะนี้ นานนักทีเดียว จึงได
เขาเฝาพระผูมีพระภาค … ถากระไร เราพึงชมเชย
ทานพระอัญญาโกณฑัญญะ ในที่เฉพาะพระพักตร
ของพระผูมีพระภาคดวยคาถาทั้งหลายอันสมควร ฯ

คร้ังนั้นแล ทานพระวังคีสะลุกขึ้นจากอาสนะ ทํ า
ผาอุตราสงคเฉวียงบา ประนมอัญชลีไปทางที่พระผูมี
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พระภาคประทับแลว ไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้
วา ขาแตพระผูมีพระภาค มีเนื้อความแจมแจงข้ึนแก
ขาพระองค ขาแตพระสุคต มีเนื้อความแจมแจงข้ึน
แกขาพระองค ฯ

พระผูมีพระภาคไดตรัสวา เนื้อความจงแจมแจง
กะเธอเถิด วังคีสะ ฯ

คร้ังนั้นแล ทานพระวังคีสะไดชมเชยทานพระ
อญัญาโกณฑัญญะ เฉพาะพระพักตรพระผูมีพระภาค
ดวยคาถาทั้งหลายอันสมควรวา

ทานพทุธานุพุทธะ (ผูตรัสรูตามพระพุทธเจา) คือ
พระเถระ นามวาโกณฑญัญะนัน้ ผูมคีวามเพยีรกาวหนา
อนัแรงกลา เปนผูไดวิเวกธรรมเครือ่งอยูสุขเปนประจํ า

คุณวิเศษใดอันสาวกผูทํ าตามคํ าสอนของพระ
ศาสดาพึงบรรลุ คุณวิเศษนั้นทุกประการ อันพระ
โกณฑญัญเถระนั้น ผูไมประมาทศึกษาอยู ไดบรรลุ
แลวโดยลํ าดับ

พระโกณฑัญญเถระ ผูมีอานุภาพมาก ผูทรง
วิชชา ๓ ผูฉลาดในเจโตปริยาย เปนพุทธทายาท
ไหวอยูซ่ึงพระบาทของพระศาสดา ฯ

[สํ.ส.15/752/285; S.I.194]
ถามองความหมายอยางพระมโน เราคงตองประหลาดใจวา 

พระเถระทีไ่ปอยูเงยีบสงดั หางไกลจากการบรหิารงานพระศาสนา และ
สงูอายุ เฒาชรากวาองคพระศาสดาเองมากมาย เหตุไฉนจึงมาเปน
พทุธทายาท
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- ใครบ างว า พระมหากัสสปะเป น “พุทธทายาท”
ยกมาใหดูกันแคนี้ ก็มากนักแลว นาจะพอ คราวนี้ก็หันกลับมา

ดูเรือ่งทีว่าพระมหากสัสปะเปนพทุธทายาท มท่ีีไหนกเ็อามาดกูนัใหหมด
พรอมนั้นก็ขอใหดูดวยวา ความเปนพุทธทายาทของพระมหา

กัสสปะ มีอะไรเปนพิเศษ หรือแตกตางจากพุทธทายาททานอื่นๆ 
อยางไรบางหรือไม

เริม่ดวยค ํากลาว (เปนคาถาลวน) ของพระภทัทกาปลานีเถรี ใน
เถรีคาถา [ขุ.เถรี.26/438/451; Thig.63] ท่ีพระมโนยกมาอาง

เนื่องจากคาถาของพระภัททกาปลานีเถรี ในเถรีคาถานั้น ซํ้ า
กับในอปทาน และในอปทานมีเรื่องราวยืดยาวละเอียดกวา จึงขอยก
ขอความมาจากอปทาน ใหอานไดความอยางเพียงพอ (ไดคัดขอความ
ภาษาบาลีเดิมมาลงไวในเชิงอรรถ ใหสะดวกที่จะตรวจสอบดวย)*

สามีของดิฉัน จุติมาแลว เกิดเปนพราหมณช่ือ
ปปผลายนะ ในมหาติตถคาม มารดาชื่อสุมนเทวี 

                                                                         
* ดใูนตารางตอไปนี้
ตโต จุโต มหาติตฺเถ    สุชาโต ปปฺผลายโน
มาตา สุมนเทวี จ       โกสิโคตฺโต ทิโช ปตา ฯ
อหํ มทฺเท ชนปเท      สากลายํ ปุรุตฺตเม
กปลสฺส ทิชสฺสาสึ       ธีตา มาตา สุจีมติ ฯ
ฆนกฺจนพิมฺเพน      นิมฺมินิตฺวาน มํ ปตา
อทา กสฺสปธีรสฺส      กาเมหิ   วชฺชิตสฺส จ ฯ
กทาจิ โส ตรุณิโก      คนฺตฺวา กมฺมนฺตเปกฺขโก
กากาทิเกหิ ขชฺชนฺเต    ปาเณ ทิสฺวาน สํวิชิ ฯ
ฆเรปาหํ ติเล ชาเต     ทิสฺวานาตปตาปเน
กิมิกาเกหิ ขชฺชนฺเต     สํเวคมลภึ ตทา ฯ
ตทา โส ปพฺพชิ ธีโร    อหํ ตํ อนุปพฺพชึ
ปฺจวสฺสานิ นิวสึ      ปริพฺพาชปเถ อหํ ฯ

ยทา ปพฺพชิตา อาสิ    โคตมี ชินโปสิกา
ตทาหํ ตมุปาคนฺตฺวา    พุทฺเธน อนุสาสิตา ฯ
น จิเรเนว กาเลน       อรหตฺตํ อปาปุณึ
อโห กลฺยาณมิตฺตตฺตํ    กสฺสปสฺส สิรีมโต ฯ
ปุตฺโต พุทฺธสฺส ทายาโท กสฺสโป สุสมาหิโต
ปุพฺเพ นิวาสํ โส เวทิ    สคฺคาปายจฺ ปสฺสติ ฯ
อโถ ชาติกฺขยํ ปตฺโต    อภิฺญาโวสิโต มุนิ
เอตาหิ ตีหิ วิชฺชาหิ     เตวชฺิโช โหต ิพฺราหมฺโณ ฯ
ตเถว ภทฺทกาปลานี     เตวิชฺชา มจฺจุหายินี
ธาเรนฺตี อนฺติมํ เทหํ     เชตฺวา มารํ สวาหนํ ฯ
ทิสฺวา อาทีนวํ โลเก      อุโภ ปพฺพชิตา มยํ
ตยมฺหา ขีณาสวา ทนฺตา สีติภูตามฺห นิพฺพุตา ฯ
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บิดาเปนพราหมณโกสิโคตร
ดฉัินเกดิ ณ สากลบรีุ เมอืงอดุม ในแควนมทัทะ

เปนธดิาของพราหมณนามวากปละ มารดาช่ือวา สุจีมดี
บิดายอมรับเอารูปปฏิมาทองคํ าไวใหเปนตางตัว

ดฉัิน ไดยกดิฉันใหแกคุณกัสสปะผูมีปญญา ซ่ึงไดละ
เวนกามคุณ

คราวหน่ึง ปปผลายนะนั้น ผูมีใจการุณย ไป
ตรวจดูการงาน เห็นสัตวเล็กๆ ที่ถูกสัตวใหญกวา
เชนกาเปนตนจับกิน ก็สลดใจ

ทางฝายดิฉันอยูที่บาน เวลานั้น ไดเห็นนํ้ ามันงา
ทีเ่อาออกผึ่งแดด มีเหลาหนอนที่อาศัยอยู ถูกหมูกา
จิกกิน ก็เกิดความสลดใจ

คร้ังนั้น ปปผลายนะผูเปนธีรชน ออกบวชแลว 
ดฉัินก็บวชตาม ดิฉันอยูในสํ านักปริพาชก ๕ ป (จน
กระทั่ง) เมื่อพระนางโคตมี ผูเปนพระมารดาเล้ียงของ
พระชินเจาทรงผนวชแลว ดิฉันจึงเขาไปหาทาน (ได
บวชแลว) พระพุทธเจาก็ทรงส่ังสอน

ลวงกาลไมนานนัก ดิฉันก็ไดบรรลุอรหัตผล นา
ช่ืนชมนัก ที่ดิ ฉันได มีพระกัสสปะผู ทรงสิริเป น
กัลยาณมิตร

ทานพระกัสสปะ เปนบุตร เปนทายาทของพระ
พุทธเจา มีจิตต้ังมั่นเปนอยางดี รูบุพเพนิวาส เห็นทั้ง
สวรรคและอบาย ไดลุถึงชาติกษัย จบอภิญญา เปน
มุนี และดวยวิชชา ๓ ประการนี้ จึงเปนพราหมณ
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ทรงไตรวิชชา
ภัททกาปลานีตัวดิฉันนี้ ก็เหมือนกัน เปนผูทรง

ไตรวิชชา สลัดมัจจุราชาทิ้งไป ทรงรางกายสุดทาย 
โดยไดชํ านะมารพรอมทั้งไพรพล

เราทั้งสองเห็นโทษในโลกแลว ออกบวชกันมา 
ไดเปนผูหมดสิ้นอาสวะ ฝกตนเสร็จแลว ฉ่ํ าเย็น 
นพิพาน

[ขุ.อป.33/167/357; Ap.583]

ทานหนึ่งท่ีกลาวถึงพระมหากัสสปะวาเปนทายาทของพระ
พุทธเจา กคื็อพระมหาโมคคลัลานะ ผูเปนอคัรสาวกเบ้ืองซายของพระ
พุทธเจา

คํ ากลาวของพระมหาโมคคัลลานะก็อยูในเถรคาถา คือเปน
คาถาลวน แตคาถาของพระมหาโมคคัลลานะยืดยาวมาก (ท้ังหมด 
๖๘ คาถา) เพราะทานพูดถึงบุคคลและเหตุการณหลายอยางท่ีนา
สังเกตในชีวิตของทาน รวมท้ังกลาวถึงพระสาวกอื่นหลายองค

คาถาของพระมหาโมคคลัลานะ เริม่ดวยการชืน่ชมคณุความดี
ของพระสาวกที่ถือธุดงคขออยูปา รวมไปถึงการอยูโคนไม และการ
ถอืวัตรบิณฑบาตเปนประจ ํา เลาถงึการท่ีทานสัง่สอนหญงิแพศยาทีม่า
เลาโลมทาน กลาวถงึการปรนิพิพานของพระสารบุีตร กลาวถงึพระตสิสะ

จากนั้น กลาวถึงตัวทานเองคอืพระมหาโมคคลัลานะทีเ่ปนพทุธ
ทายาท ตอดวยชมพระมหากัสสปะในแงเปนพุทธทายาทท่ีมีคุณสมบัติ
คลายกับตัวทาน ตํ าหนิพระโปฐิละ ชื่นชมคุณความดีของพระสารี
บุตร พูดถึงการท่ีทานแสดงฤทธิ์ท่ีมิคารมาตุปราสาท และเตือนสติ
พระอินทรท่ีเวชยันตปราสาท การทํ าใหพระพรหมสละมิจฉาทิฏฐิท่ี
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เขาใจผิดวาตนจะคงอยูย่ังยืนตลอดไปโดยยอมรับตระหนักรูถึงอนิจจ
ลักษณะ ลงทายที่การกํ าราบมาร

เนื่องจากคาถาของพระมหาโมคคัลลานะยืดยาวมาก จึงขอคัด
มาเฉพาะตอนที่กลาวถึงพระมหากัสสปะวาเปนพุทธทายาท

อยางท่ีบอกแลววา พระมหาโมคคัลลานะกลาวถึงตัวทานเอง
เปนพุทธทายาท แลวจึงกลาวถึงพระมหากัสสปะวาเปนพุทธทายาท
ขอความสวนนี้จึงอยูตอกัน  และในที่นี้ก็จะคัดมาใหดูพรอมกัน 
เพราะไมยาวมากนัก

(คาถาของพระมหาโมคคัลลานะที่กลาวถึงพระมหากัสสปะวา
เปนพุทธทายาทนี้ พระมโนก็คัดมา แตวิธีคัด-ตัดตอนและนํ าเสนอ
ของพระมโนเปนอยางไร จะพูดตอไป)

พระมหาโมคคัลลานะกลาวความตอนนี้ ดังนี้

สวนอาตมา (พระมหาโมคคัลลานะ) เปนบุตร
ของพระพุทธเจา ผูไมมีใครเปรียบ ผูคงที่ ไดเขาไปสู
ชองภูเขา เจริญฌานอยู

อาตมา (พระมหาโมคคัลลานะ) เปนผูสงบระงับ 
ยนิดแีตในธรรมอนัสงบ อยูในเสนาสนะอนัสงัด เปน
มนุี เปนทายาทของพระพุทธเจาผูประเสริฐ (ทายาโท 
พทุธฺเสฏสสฺ) เปนผูอันทาวมหาพรหมพรอมทั้งเทวดา
กราบไหว

ดกูรพราหมณ ทานจงไหวพระกสัสป ผูสงบระงับ
ผูยินดีแตในธรรมอนัสงบ อยูในเสนาสนะอนัสงัด เปน
มนุ ี เปนทายาทของพระพุทธเจาผูประเสริฐ (ทายาโท 
พทุธฺเสฏสสฺ)
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อนึง่ ในหมูมนุษยทั้งปวง ผูใดเปนกษัตริยหรือ
เปนพราหมณสืบวงศตระกูลมาเปนลํ าดับๆ ต้ัง 
๑๐๐ ชาติ ถงึพรอมดวยไตรเทพ ถึงแมจะเปนผูเลา
เรียนมนต เปนผูถึงฝงแหงเวท ๓ การกราบไหวผูนั้น
แมบอยๆ ยอมไมถึงเส้ียว ๑๖ อันจํ าแนกออก ๑๖ 
คร้ัง ของบุญที่ไหวพระกัสสปนี้เพียงครั้งเดียวเลย

ภิกษุใดเวลาเชาเขาวิโมกข ๘ โดยอนุโลมและ
ปฏิโลม ออกจากสมาบัตินั้นแลวเที่ยวไปบิณฑบาต 
ดกูรพราหมณ ทานอยารุกรานภิกษุเชนนั้นเลย อยา
ไดทํ าลายตนเสียเลย ทานจงยังใจใหเล่ือมใสในพระ
อรหันตผูคงที่เถดิ จงรีบประณมอัญชลีไหวเถิด ศีรษะ
ของทานอยาแตกไปเสียเลย

[ขุ.เถร.26/400/427; Thag.1168-9]     

- พระโมคคัลลาน กับมหากัสสปะ คูแขงเปนพุทธทายาท?
คราวนี้ก็หันไปดูพระมโน ท่ีจริงพระมโนก็ยกขอความในเถร

คาถาตอนนี้มาอาง แตพระมโนตัดตอนเสีย ไมเอาขอความสวนที่
พระมหาโมคคัลลานะกลาวถึงตัวทานเองเปนพุทธทายาท ตัดเอามา
เฉพาะตอนที่กลาวถึงพระมหากัสสปะวาเปนพุทธทายาท ท้ังๆ ท่ีขอ
ความทั้งสองสวนอยูตอกัน ติดกัน และเปนขอความเพียงสั้นๆ

นอกจากนัน้ พระมโนยงัพูดน ํา ใหตัง้ขอสงัเกตตอพระมหากสัสปะไว
อกีดวย ขอใหดขูอความในหนงัสอืของพระมโนตอไปนี ้ (เหตเุกดิ พ.ศ. ๑
หนา ๒๐๔ ขอความยาวซํ้ าท่ีอางแลวขางบน จึงละ […] เสียบาง)

“ในมหาโมคคลัลานเถรคาถา ไดมขีอความตอนหนึง่
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ท่ีทํ าใหสงสัยวามีผูท่ีไมยอมรับความเปนผูนํ าของพระ 
มหากัสสปะ

ดกูรพราหมณ ทานจงไหวพระกสัสปะผูสงบระงบั
ผูยินดีแตในธรรมอันสงบ อยูในเสนาสนะอันสงัด 
เปนมุนี เปนทายาทแหงพระพุทธเจาผูประเสริฐที่สุด 
อนึ่ง ในหมูมนุษยท้ังปวง … ดูกรพราหมณ ทานอยา
รกุรานภกิษเุชนนัน้เลย อยาไดทํ าลายตนเสยีเลย ทานจงยงั
ใจใหเลือ่มใสในพระอรหนัตผูคงทีเ่ถดิ จงรบีประณม
อัญชลีไหวเถิด ศีรษะของทานอยาแตกไปเสียเลย

(ขุ. 26/400/367; Thag. 1167-1173)
แมวาถอยคํ าในคาถานี้ระบุวาเปนของพระมหา

โมคคัลลานะ แตนาจะเปนการประพันธในยุคหลัง
เพ่ือสรางฐานการเปนที่ยอมรับใหเกิดขึ้นตอพระมหา
กัสสปะในฐานะทายาทของพระพุทธเจา และไมนาจะ
สงสัยวาคาถาตอนนี้ถูกเขียนขึ้นเพื่อกํ าราบผู  ท่ีไม
ปรารถนาดกีบัพระมหากสัสปะในการบรหิารคณะสงฆ”
(ในคํ าพูดของพระมโนทอนนี้ ท่ีแทนั้น เมื่อรูเขาใจความหมาย

ของคํ าวาพุทธทายาทอยางท่ีใหอานของจริงดูเองแลว คํ าสันนิษฐาน
หรือคิดเดาของพระมโนตรงนี้ก็กลายเปนการคิดเพอเหลวไหลที่นา
ขํ าขัน เพราะไมรูวาจะตองใหใครมายอมรับความเปนพุทธทายาทไป
ทํ าไม  และจะยอมรับไดอยางไร แลวก็ไมรูวาจะกํ าราบใครไปทํ าไม)

จุดท่ีควรตั้งขอสังเกตก็คือ เหตุใดพระมโนจึงไมยกขอความที่
พระมหาโมคคัลลานะกลาวถึงตัวทานเองวาเปนพุทธทายาท มาแสดง
ไวดวย ท้ังท่ีขอความนั้นก็สั้นๆ และอยูตอกัน ติดกัน
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(และพระมโนก็ไมบอกใหรูวามีพระสาวกทานอื่นอีกหลายทาน 
ท่ีกลาวถึงตนเองบาง กลาวถึงผูอื่นบาง กลาวถึงท้ังตนเองและผูอื่น
บาง วาเปนพุทธทายาท)

เรื่องนี้ขอยกใหทุกคนพิจารณาเอง ไมเห็นความจํ าเปนที่จะ
ตองวิจารณ

(พระมโนอาจจะนึกไมทันวา ถาพระมโนยกคาถาของพระมหา
โมคคัลลานะมาลงใหครบวา ทานกลาวถึงท้ังตัวทานเองและพระมหา
กัสสปะวาเปนพุทธทายาท พระมโนก็จะไดแงตีพระมหากัสสปะเพิ่ม
ขึ้นอีกวา “เห็นไหม! พระมหากัสสปะเปนคูแขง จะชิงความเปนพุทธ
ทายาท กับพระมหาโมคคัลลานะ ตั้งแตพระพุทธเจายังอยู”)

สวนที่ควรพูดถึงและทํ าใหชัดสักหนอย คือ จุดท่ีพระมโนพูด
นํ าใหตั้งขอสังเกตตอพระมหากัสสปะ ซึ่งขอยกมาใหดูซํ้ าอีกครั้งหนึ่ง
พระมโนกลาววา

ในมหาโมคคลัลานเถรคาถา ไดมขีอความตอนหนึง่
ท่ีทํ าใหสงสัยวามีผูท่ีไมยอมรับความเปนผูนํ าของพระ 
มหากัสสปะ

ดกูรพราหมณ ทานจงไหวพระกสัสปะผูสงบระงบั 
…
ถอยคํ าและวิธีพูดของพระมโนนี้ ทํ าใหตองตั้งขอสังเกตตอ

พระมโน วา
๑) ท่ีพระมโนพูดนํ าใหผูอานตั้งขอสังเกตวา คํ าของพระมหา  

โมคคัลลานเถระมีขอความที่ทํ าใหสงสัยวามีผูไมยอมรับความเปนผู
นํ าของพระมหากัสสปะนั้น ทํ าไมพระมโนไมนํ าหรือหาขอมูลมาแสดง
ใหชัดลงไปวาเรื่องเปนอยางท่ีตนกลาวหรือไม ทํ าไมพูดท้ิงไวเฉยๆ 
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เพราะขอความที่มหาโมคคัลลานเถระกลาวนั้นอาจมีความหมาย
อยางอื่นก็ได

วิสยัของนกัวิชาการ ยอมไมดวนวินจิฉยัอะไรๆ และไมตัง้ขอ
สงัเกตอยางเล่ือนลอยหรือพูดเอาเอง

นกัวิชาการน้ัน จะวินิจฉัย ตอเมื่อไดคนควาตรวจสอบหลักฐาน
จนชัดเจนถองแท หากหาขอมูลหลักฐานเต็มท่ีแลว ยังไมชัดเจนพอ
ยังไมสามารถยุติ ก็ตั้งขอสังเกตไว พรอมทั้งเสนอแนะหรือบอกขอ
บงชี้บางอยาง ใหไดแงมุมและแนวทางที่จะสอบสวนคนควากันตอไป

จึงเปนที่นาสงสัยตอเจตนาของพระมโน เหมือนวาพระมโนมุง
แตจะจองลางพระมหากัสสปะ จองจะหาทางใหคนเขาใจทานผิด
หรือใหมองทานในแงราย โดยไมมีมูลความจริง และไดแตพูดลอยๆ
ไมสามารถหาหลักฐานมาแสดง (นอกจากหลักฐานเท็จท่ีไดดูกันมา
และจะเห็นเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ)

ในขณะทีพ่ระมโนคอยหาโอกาสตัง้แงมองพระมหากสัสปะ ใน
ทางท่ีสอเจตนาราย อยางเล่ือนลอย ไมสมเหตุผล ผูอานที่เทาทันก็
สามารถตั้งขอสังเกตตอพระมโนตามไปพรอมกัน แตเปนขอสังเกตท่ี
ชัดเจนสมเหตุสมผล

- ถาพระมโนเอาขอมูลมาแสดงใหครบ ก็หลอกใครไมได
๒) เมื่อพระมโนมองวาการเปนพุทธทายาท หมายถึงการมี

อํ านาจบริหารคณะสงฆ ตอจากพระพุทธเจา แตคนที่พระมโนสงสัย
วาเปนผูท่ีไมยอมรับความเปนผูนํ าของพระมหากัสสปะในกรณีนี้ เปน
พราหมณคนหนึ่ง

พวกพราหมณนั้นเปนคนนอก เปนคนอยูบาน ไมเปนบรรพชิต
เขาไมไดมีสวนเกี่ยวของและไมไดรูเรื่องอะไรดวยเลยกับการบริหาร
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คณะสงฆ  การท่ีพราหมณคนนี้จะเคารพพระมหากัสสปะหรือไม ก็ไม
เกี่ยวอะไรกับการที่ทานจะเปนผูนํ าในคณะสงฆหรือไม

ย่ิงกวานั้น เปนที่รูกันดีวา พราหมณเปนคนในระบบวรรณะ
นับถือพระพรหม ยึดถือพระเวท และถือตัววาเปนคนวรรณะสูงสุด
แตพระพุทธศาสนาไมถือวรรณะ ไมยอมรับวาพระพรหมเปนผูสรางผู
บันดาล และปฏิเสธพระเวท ตามปกติพวกพราหมณจึงไมยอมรับ
พระพุทธศาสนา และโดยทั่วไปพวกพราหมณไมพอใจตอพระพุทธเจา

มีเรื่องราวมากมายที่พราหมณรายโนนรายนี้แสดงอาการไมดี
ตางๆ ตอพระพุทธเจาและพระสาวก จึงปรากฏเรื่องราวมากมายใน
การประกาศพระศาสนา ท่ีพระพุทธเจาทรงเผชิญและผจญกับพวก
พราหมณในรูปแบบตางๆ (ดูตอนตอไป)

ดังนั้น จึงเปนเรื่องปกติธรรมดา ท่ีมีพราหมณแสดงอาการไม
เคารพนับถือตอพระมหากัสสปะ หรือตอพระมหาสาวกองคใด หรือ
แมตอพระพุทธเจา

การที่พระมโนตั้งขอสังเกตใหสงสัยในกรณีนี้ กลับเปนหลัก
ฐานที่แสดงวาพระมโนขาดความรูความเขาใจพ้ืนฐานเกี่ยวกับพระ
พุทธศาสนาและเรื่องราวที่เกี่ยวของ รวมท้ังไมเขาถึงบรรยากาศ
แหงสังคมชมพูทวีปในยุคสมัยที่กํ าลังพิจารณา ดังนั้น การคิด การ
มอง และการวิเคราะหวิจารณตางๆ ของพระมโนจึงยอมจะผิดพลาด
หลงทาง ไมมีฐานที่จะใหเกิดความถูกตอง

๓) ยังมีขอมูลหลักฐานที่เปนสวนรายละเอียดอีกหลายอยาง 
ท่ีเกี่ยวของอยูในคํ ากลาวของพระมหาโมคคัลลานะ ท่ีพระมโนยกมา
อาง ซึ่งถานํ ามาพิจารณาใหตรงตามเร่ือง ก็จะยิ่งทํ าใหเขาใจเรื่อง
ราวไดถูกตองชัดเจน

การท่ีพระมโนไมนํ าเรื่องราวขอมูลมาสูการรับรูของผูอานให
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เพียงพอ แลวดวนสรุปใหเขาทางของตน ถาไมเปนเพราะมีเจตนา
อะไรแฝงอยู ก็เปนเรื่องของการทํ างานอยางลวกๆ

อยางท่ีกลาวแลว พระมโนไมแสดงค ําของพระมหาโมคคลัลานะ
ท่ีกลาวถึงตัวทานเองวาเปนพุทธทายาท กอนที่ทานจะกลาววาพระ
มหากัสสปะเปนพุทธทายาท ท้ังท่ีเปนขอความสั้นๆ อยูตอกัน

พระมโนนั้น ท้ังกอนและหลังตั้งแงสงสัยตอพระมหากัสสปะ
ไมไดตรวจสอบคนควาหาหลักฐานขอมูลมาแสดงใหรูวาพราหมณท่ี
พระมหาโมคคัลลานะกลาวถึงวาแสดงอาการไมเคารพตอพระมหา
กัสสปะนั้น เปนใคร มีเรื่องราวเปนมาอยางไร พอจะบงชัดไดไหมวา
ไมยอมรับพระมหากัสสปะจริงหรือไม

นอกจากนั้น พระมโน ถาจะเปนนักวิชาการ เมื่อจะลงขอ
สันนิษฐานในกรณีนี้ ควรใหผูอานรูบริบทหรือเขาใจเรื่องราวแวด
ลอมเกี่ยวกับพระมหาโมคคัลลานะผูกลาวขอความนั้น พรอมทั้งภาพ
รวมแหงเนื้อความที่ทานกลาว (ท่ีวายาว ๖๘ คาถา) ไมใชตั้งหนาหา
จับเอาแตแงมุมท่ีหักใหเขาความหมายที่ตัวตองการ

เปนที่รูกันดีวา พระมหาโมคคัลลานะเปนพระอัครสาวกฝาย
ซาย ผูเลิศทางฤทธิ์ พูดภาษาชาวบานวาเปนฝายปราบปราม (บาง
ทานพูดใหงายกวานี้วาเปนฝายบู)

ในคาถาที่พระมหาโมคคัลลานะกลาว อันยืดยาวนี้ มีท้ังเรื่อง
สั่งสอนหญิงแพศยาที่มาเลาโลมทานใหเลิกราไป เรื่องเตือนสติพระ
อินทรไมใหลํ าพองในความยิ่งใหญ เรื่องแกมิจฉาทิฏฐิของพระพรหม
ไมใหหลงผิดวาจะคงอยูในความยิ่งใหญย่ังยืนตลอดไป เรื่องกํ าราบ
มารใหสํ านึกวาจะรังควาญใครตามชอบใจไมได

ในสวนที่กลาวถึงพระมหากัสสปะนั้น ดูใหชัด จะเห็นวา ตัว
ประเด็นหรือเปาหมาย ไมใชการกลาวถึงความเปนพุทธทายาทของ
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พระมหากัสสปะดวยซํ้ า แตพระมหาโมคคัลลานะมุงกลาวถึงการท่ี
ทานไดกํ าราบพราหมณคนนั้น (คือคนที่แสดงอาการไมเคารพตอ
พระมหากัสสปะ) ดังนั้น คํ าท่ีพระมหาโมคคัลลานะกลาวเก่ียวกับ
พระมหากัสสปะจึงมีเนื้อหาที่สนองจุดหมายนี้โดยตรง

แมแตเมื่อกลาวถึงคุณสมบัติของพระมหากัสสปะที่เปนพุทธ
ทายาท พระมหาโมคคัลลานะก็กลาวถึงคุณสมบัติอยางเดียวกันซํ้ า
กันกับคุณสมบัติท่ีเปนพุทธทายาทของตัวทานเอง

ขอใหดูคํ าบาลีเดิม ซึ่งเห็นไดชัดกวาคํ าแปลภาษาไทย ดังนี้
(คาถาตน คือ ๒ บรรทัดแรก หมายถึงพระมหาโมคคัลลานะ; คาถา
ทาย คือ ๒ บรรทัดหลัง หมายถึงพระมหากัสสปะ)

อุปสนฺโต อุปรโต     ปนฺตเสนาสโน มุนิ
ทายาโท พทุธฺเสฏฐสสฺ   พรฺหมฺนุา อภวินทฺโิต ฯ
อุปสนฺตํ อุปรตํ         ปนฺตเสนาสนํ มุนึ
ทายาทํ พทุธฺเสฏฐสสฺ   วนทฺ พรฺาหมฺณ กสสฺป ฯ
อาตมา (พระมหาโมคคัลลานะ) เปนผูสงบระงับ 

ยนิดีแตในธรรมอันสงบ อยูในเสนาสนะอนัสงัด เปนมนุี
เปนทายาทของพระพุทธเจาผูประเสริฐ เปนผูอันทาว
มหาพรหมพรอมทั้งเทวดากราบไหว

ดูกรพราหมณ ทานจงไหวพระกัสสป ผู สงบระงับ
ยนิดแีตในธรรมอนัสงบ อยูในเสนาสนะอนัสงัด เปนมนุี
เปนทายาทของพระพุทธเจาผูประเสริฐ
(ตามความในสองคาถานี้ พระมหาโมคคัลลานะ และ พระมหา

กัสสปะ เปนพทุธทายาท พรอมกันทั้งสองทาน และไมมีว่ีแวววาความ
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เปนพทุธทายาทนั้น เกี่ยวโยงอะไรกับการบริหาร/ปกครองคณะสงฆ)
พราหมณท่ีแสดงอาการไมเคารพตอพระมหากัสสปะ (ท่ีพระ

มโนพูดทํ านองวาไมยอมรับความเปนผูนํ าของพระมหากัสสปะ) ซึ่ง
พระมหาโมคคัลลานะกลาวถึงนั้น มีเรื่องเลาขยายความตอนนี้ไวใน
อรรถกถา [เถร.อ.๒/๕๔๔] ซึ่งทํ าใหเรื่องราวชัดขึ้น

(ถาพระมโนไมเชื่ออรรถกถา ก็มีสิทธิไมเชื่อ แตในเมื่อเปนการ
พิสูจนความจริงทางเอกสาร ถึงโดยสวนตัวจะไมเชื่อ ก็ตองนํ ามา
แสดง จะละเลยไมกลาวถึงไมได ถาตนไมเชื่อ เมื่อนํ ามาแสดงหรือ
กลาวอาง ก็สามารถชี้แจงวาตนไมเชื่อดวยเหตุผลอยางนั้นๆ)

ตามเร่ืองในอรรถกถาวา พราหมณคนนี้เปนหลานของพระสารี
บุตร แตยังเปนมจิฉาทฏิฐ ิไมไดนบัถอืพระพทุธศาสนา (และจึงมองพระ
สงฆเหมือนอยางท่ีพราหมณท่ัวไปมอง)

เชาวันหนึง่ พราหมณคนนีม้องเหน็พระมหากสัสปะเขาไปบณิฑบาต
ในเมืองราชคฤห ก็คิดอยูในใจวาตนไดเห็นคนกาฬกิณีเสียแลว

พระมหามหาโมคคัลลานะรูทันอาการของเขา จึงพูดกับเขา
โดยชี้แจงใหมองเห็นคุณความดีและความสํ าคัญของพระมหากัสสปะ 
จนในที่สุดเขายอมขอขมาตอพระมหากัสสปะ

๔) ถึงตอนนี้ ใครๆ ก็สามารถพูดไดวา การกระทํ าของพระ
มโน แสดงถึงความไมสุจริต อยางนอยมีความไมซื่อตรงตอขอมูล 
และความไมสุจริตของพระมโนก็ฟองตัวเอง ทํ าใหคํ าพูดของตนขัด
กันเอง ความเท็จก็โผลออกมา

ตัวอยาง เชน พระมโนพยายามบอกวาหลังจากพระพุทธเจา
ปรินิพพานแลว พระมหากัสสปะกํ าอํ านาจปกครองคณะสงฆ แตพูด
ไปพดูมา คงจะโดยไมรูตวั กลายเปนบอกวา พระมหากสัสปะเปนผู
บริหารคณะสงฆตั้งแตพระสารีบุตรยังอยู คือตั้งแตพระพุทธเจายัง
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ไมปรินิพพาน เรื่องอยางนี้จะไดเห็นชัดขึ้นๆ ตอไป
 อนึ่ง คํ าท่ีพระมโนพูดทํ านองสรุปปดทายตอนนี้วา “แมวาถอย

ค ําในคาถานีร้ะบวุาเปนของพระมหาโมคคลัลานะ แตนาจะเปนการ
ประพันธในยุคหลัง เพ่ือสรางฐานการเปนที่ยอมรับใหเกิดขึ้นตอ
พระ มหากสัสปะในฐานะทายาทของพระพทุธเจา และไมนาจะสงสยั
วาคาถาตอนนี้ถูกเขียนขึ้นเพื่อกํ าราบผูท่ีไมปรารถนาดีกับพระมหา
กัสสปะในการบริหารคณะสงฆ” นั้น

จากขอมูล หลักฐาน และเหตุผลที่กลาวมา จะเห็นวา คํ าพูด
ของพระมโนนี้ เปนการทึกทักวาเอาเองตามที่ตนตองการ และคิดฝน
ปรงุแตงเรือ่งราวขึน้มา ซึง่ท่ีจรงิไมมเีรือ่งอะไรเกีย่วของกบัการบรหิาร
คณะสงฆ เปนเรื่องตลกขํ าขัน ท่ีไมมีสาระทางวิชาการแตอยางใด
และความเลื่อนลอยไรสาระนี้จะปรากฏชัดย่ิงขึ้นๆ ดังจะไดเห็นตอไป

- มาดูพระมหากัสสปะ อ างตนเป นพุทธทายาท?
คราวนี้ก็มาดูคาถาของพระมหากัสสปะ ท่ีกลาวถึงตัวทานเอง

วาเปนพุทธทายาท (คือแหงท่ี ๔ ท่ีวาพระมหากัสสปะเปนพุทธทายาท)
(สงสัยวาพระมโนคงไมพบคํ าของพระมหากัสสปะที่กลาวถึง

ตัวทานเองวาเปนพุทธทายาท ถาพระมโนพบ คงทั้งตีความเตลิด 
และตีพระมหากัสสปะหนัก ย่ิงกวานี้)

คํ ากลาวของพระมหากัสสปะในเถรคาถา ยาวถึง ๓๙ คาถา 
แตไดนํ ามาลงไวท่ีนี่ท้ังหมด เพราะเปนจุดท่ีเพงมองโดยตรง ผูอาน
จะไดพิจารณาดวยตนเองวาอะไรเปนอะไร

(แตถาสามารถ ควรอานฉบับภาษาบาลีท่ีเปนของเดิม ในที่นี้ 
ไดตรวจสอบปรับคํ าแปลใหมใหใกลท่ีสุด – ในพระไตรปฎกฉบับแปล
ภาษาไทย ทานตองแปลทั่วๆ ไป จํ านวนมาก จึงตองเห็นใจวาบาง
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แหงทานก็แปลพอไดความ)

ไมควรอยูแบบมีหมูหอมลอม (หรือ แบบออกหนา
นํ าหมู = น คเณน ปุรกฺขโต) เพราะจะเปนเหตุใหใจ
พลานไป ยากจะไดสมาธิ การสงเคราะหคนที่ตางจิต
ตางใจกันก็ยาก เพราะมองเห็นอยางนี้ จึงไมควรชอบ
ใจการอยูในหมู

มุนีไม ควรเขาไปของแวะกับตระกูลทั้งหลาย 
เพราะจะเปนเหตุใหใจพลานไป ยากที่จะไดสมาธิ ผูที่
ของเกี่ยวกับตระกูลนั้น มัวขวนขวายในการเขาไปสู
ตระกูล ติดรสอาหาร ก็จะละทิ้งประโยชนที่นํ าสุขอัน
แทจริงมาให

ผูรูทั้งหลายบอกใหทราบไว การกราบไหวและ
การบชูาในตระกลูทัง้หลาย เปนหลมลอ และเปนลูกศรที่
ออนเฉยีบ ถอนยากนกั คนทรามสละสักการะไดยาก

เราลงจากเสนาสนะ เขาสูเมืองไปบิณฑบาต 
บุรุษโรคเรื้อนกํ าลังบริโภคอาหาร เราไดเขาไปหาดวย
อาการเอื้อเฟอ บุรุษโรคเรื้อนนั้น นอมนํ าคํ าขาวเขา
มาดวยมือที่เปนแผลสุก เมื่อเขาใสคํ าขาวลง นิ้วมือ
ของเขาก็ขาดตกลงในบาตรของเรานี้ เราอาศัยขาง
ฝาเรือน ฉันขาวนั้น ทั้งขณะที่ฉัน และเมื่อฉันเสร็จ
แลว เรามิไดมีความรังเกียจเลย

ภิกษุใดมีใจยินดีบริโภคปจจัยสี่ ทั้งอาหารคือ
บิณฑบาตที่ใชกํ าลังขาไปยืนรับมา โอสถคือยาดองนํ้ า
มูตรเนา เสนาสนะคือโคนไม และจีวรคือผาบังสุกุล 
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ภิกษุนั้นแล อยูไดทั่วทั้งส่ีทิศไมติดขัด
ภิกษุบางพวกยอมเดือดรอนลํ าบากเมื่อขึ้นเขา 

แต กัสสปะผู  เป นทายาทของพระพุทธเจ  า มี
สัมปชัญญะ สติมัน่ (แมจะชรา) แขง็แรงดวยก ําลังฤทธิ์
ก็ข้ึนไปได

กลับจากบิณฑบาตแลว ข้ึนภูเขา กัสสปะก็เพง
จิตพินิจธรรม (ฌายติ) มีใจไรอุปาทาน จึงหมดความ
หวาดกลัวภัย

กลับจากบิณฑบาตแลว ข้ึนภูเขา กัสสปะก็เพง
จิตพินิจธรรม (ฌายติ) มีใจไรอุปาทาน เมื่อสัตวทั้ง
หลายถูกไฟกิเลสแผดเผาอยู ก็เปนผูสงบเย็น

กลับจากบิณฑบาตแลว ข้ึนภูเขา กัสสปะก็เพง
จิตพินิจธรรม (ฌายติ) มีใจไรอุปาทาน ทํ ากิจเสร็จส้ิน
แลว ไมมีอาสวะเหลืออีก

ภาคพื้นทั่วไป มีตนกุมมากหลายเรียงรายเปนทิว
แถว นาชมช่ืนระร่ืนใจ มเีสียงชางรองดงักกึกอง ชวน
ใหราเริง ทัว่ถิน่เปนแดนภผูาโขดเขา ท ําใจเราใหร่ืนรมย

ภูเขาสีเขียวทะมึนดุจเมฆ สวยงาม มีธารนํ้ าเย็น
ใสสะอาด ดารดาษแผคลุมดวยผืนหญา อันมีสีเขียว
เหลือบทองดังแมลงทับ ทั่วถิ่นเปนแดนภูผาโขดเขา 
ทํ าใจเราใหร่ืนรมย

ภูเขามียอดสูงตระหงานจดเมฆเขียวทะมึน แมน
เหมือนปราสาท มีเสียงชางปารองกัมปนาท ชวนให
ราเริง ทั่วถิ่นเปนแดนภูผาโขดเขา ทํ าใจเราใหร่ืนรมย



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๔๙

ภูเขานั้น อันฝนตกรดชุมฉ่ํ าแลว มีผิวพื้นช่ืน
สบาย เปนที่เสพอาศัยของเหลาฤาษี เซ็งแซดวยเสียง
นกยูง ทั่วถิ่นเปนแดนภูผาโขดเขา ทํ าใจเราใหร่ืนรมย

เหมาะดีละ แกตัวเรานี้ ผูใฝใจที่จะเพงจิตพินิจ
ธรรม ซ่ึงไดปลงกายอุทิศใจ โดยมีสติ

เหมาะดีละ แกตัวเรานี้ ผูใฝตอจุดหมาย ซ่ึงได
ปลงกายอุทิศใจ เยี่ยงผูเห็นภัยในวัฏสงสาร

เหมาะดีละ แกตัวเรานี้ ผูใฝปรารถนาความ
ผาสุก ซ่ึงไดปลงกายอุทิศใจ อยางผูศึกษา

เหมาะดีละ แกตัวเรานี้ ผูใฝปรารถนาตอการ
ประกอบความเพียร ซ่ึงไดปลงกายอุทิศใจ เปนผูมั่น
แนวคงที่

ภูเขาสีดังดอกผักตบ ดานบนทองฟาปกคลุมดวย
เมฆหมอก เกล่ือนกลนดวยหมูนกนานา ทั่วถิ่นเปน
แดนภูผาโขดเขา ทํ าใจเราใหร่ืนรมย

ภูเขาไมเกล่ือนกลนดวยผูคน มีแตหมูเนื้อเสพ
อาศัย คลาคล่ํ าดวยหมูนกนานา ทั่วถิ่นเปนแดนภูผา
โขดเขา ทํ าใจเราใหร่ืนรมย

ภูเขามีนํ้ าใสสะอาด มีแผนศิลาหนาใหญ เกล่ือน
กลนดวยคางและมฤคชาติ ดารดาษไปดวยสาหราย 
ทัว่ถิ่นเปนแดนภูผาโขดเขา ทํ าใจเราใหร่ืนรมย

ถึงจะบรรเลงเบญจางคดุรีย เราก็มิไดมีความช่ืน
ชอบยินดี เหมือนอยางที่มีจิตแนวสนิท เห็นแจงธรรม
ถองแท
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ไมควรจะมัวทํ ากิจกรรมการงานใหมากนัก พึง
หลีกเวนหมูชน (ผูมิใชกัลยาณมิตร) ไมควรวุนวาย
กับเร่ืองลาภผลและการหาพวกหาหมู ผูที่ทํ าเชนนั้น 
มัวขวนขวายวุนวาย ติดรสอาหาร ก็จะละทิ้ง
ประโยชนที่นํ าสุขอันแทจริงมาให

ไมควรจะมัวทํ ากิจกรรมการงานใหมากนัก พึง
หลีกเวนเร่ืองที่ไมเปนไปเพื่อจุดหมาย (เพราะ) ราง
กายจะเหนื่อยลาลํ าบากเปลา พอประสบทุกขเขาแลว 
ก็จะไมพบความสงบใจ

ภิกษุจะมองเห็นประโยชนที่พิสูจนใหประจักษกับ
ตนได เพียงดวยการขยับปาก ก็หาไม เธอก็ไดแต
เทีย่วชคูอแขง็ทือ่ไป โดยส ําคญัตนวาประเสรฐิกวาเขา

ทั้งที่ไม ดีกวาเขา  คนพาลก็สํ าคัญตนวา
ประเสริฐกวาหรือเทากับเขา คนที่มีใจกระดางอยาง
นั้น วิญูทั้งหลายไมสรรเสริญ

ผูใดไมแกวงไปในความแบงแยกทั้งหลาย ที่ถือวา
เราดเีลิศประเสริฐกวาเขาบาง วาเราไมดกีวาเขาบาง  
วาเราเลวทรามต่ํ ากวาเขาบาง  วาเราเสมอเทากันกับ
เขาบาง ผูนั้นแหละ ซ่ึงเปนคนมีปญญา มีวาทะเที่ยง
ตรง ต้ังมั่นดีแลวในศีลทั้งหลาย ประกอบดวยความ
สงบใจ วิญูทั้งหลายยอมสรรเสริญ

ภิกษุใดไมมีความเคารพในเพื่อนพรหมจรรยทั้ง
หลาย ภิกษุนั้นอยูหางไกลจากสัทธรรม ดังฟากับดิน

ภิกษุเหลาใดมีหิริและโอตตัปปะอันเขาไปตั้งไว
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ชอบทุกเมื่อ ภิกษุเหลานั้นจะมีพรหมจรรยอันงอกงาม 
ส้ินภพใหม

ภิกษุผูยังมีใจฟุงซาน กลับกลอก ถึงจะนุงหมผา
บังสุกุล ก็ไมงดงามดวยผาบังสุกุลนั้น เหมือนดัง
วานรที่คลุมดวยหนังราชสีห

สวนภิกษุที่ไมฟุงซาน ไมกลับกลอก มีปญญา
รักษาตน สํ ารวมอินทรีย ยอมงดงามดวยผาบังสุกุล 
ดังราชสีหในถํ้ าแหงขุนเขา

เหลาเทพมากหลาย ผูเรืองฤทธิ์ เรืองยศ  ลวน
เปนหมูพรหมตางช้ัน นับจํ านวนหมื่น มายืนประนม
อญัชลี นมัสการทานพระธรรมเสนาบดีสารีบุตร นัก
ฌานยิ่งใหญ ผูเปนปราชญ มีใจตั้งมั่น (พากันเปลง
วาจาวา)

ขอนอบนอมแดพระคุณเจา ทานบุรุษอาชาไนย
ขอนอบนอมแดพระคุณเจา ทานบุรุษสุดอุดม
ขาพเจาทั้งหลาย ยอมรูไมถึงอารมณ ที่ทาน

อาศัยอยูในฌาน
นาอัศจรรยจริงหนอ วิสัยสวนตนของพระพุทธะ

ทัง้หลาย ลึกซึ้งยิ่งนัก ขาพเจาทั้งหลาย ผูกอปรดวย
ปญญาเฉียบแหลม ดุจนายขมังธนูที่สามารถยิงขน
ทราย ก็ยังรูถึงไมได

ณ เวลานั้น เพราะไดเห็นทานพระสารีบุตร ผู
ควรแกการบูชา อันหมูเทพทั้งหลายบูชาอยูเชนนั้น 
ความแยมยิ้มก็ไดปรากฏมีแกทานพระกัปปนเถระ
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ตลอดทั่วพุทธเกษตร เวนสมเด็จพระมหามุนีแลว 
เราเปนผูเยี่ยมยอดในธุดงคคุณ ไมมีใครเทียบเทา

องคพระศาสดาเราไดบํ าเพ็ญตามครบแลว คํ า
สอนของพระพุทธเจาเราไดทํ าตามเสร็จแลว ภาระอัน
หนักเราไดปลงลงแลว ตัณหาที่จะนํ าไปสูภพเราก็
ถอนทลายไดแลว

พระสมณโคดมผูทรงพระคณุพนประมาณ ไมทรง
ติดในจีวร ไมทรงติดที่นั่งที่นอน ไมทรงติดในโภชนะ 
ทรงเปนดังดอกบัวที่สะอาดหมดจด ไมติดดวยนํ้ า มี
พระทยันอมไปในเนกขัมม ทรงสลัดออกไดส้ินไตรภพ

องคพระจอมมนุนีัน้ ทรงมสีติปฏฐานเปนพระศอ มี
ศรัทธาเปนพระหัตถ มีปญญาเปนพระเศียร ทรงพระ
ปรีชายิ่งใหญ เสด็จจาริกไป มีพระทัยสงบเย็นทุกเมื่อ.

[ขุ.เถร.26/398/409-413; Thag.1054-1093]

- ใครอยากเปนพทุธทายาท เดีย๋วนีก้ยั็งมสิีทธท่ัิวกนัทุกคน
ถงึตอนนี้ ควรสรุปไวทีหนึ่งวา
๑. ในพระไตรปฎกท้ังหมด ไมปรากฏวาพระพุทธเจาเคยตั้ง-

มอบหมาย-ใหยึดถอื หรอืแมแตตรสัเรยีก/ตรสัถงึใคร วาเปน “ทายาท”
ของพระองค

๒. แตกลับไดพบวา มีพระสาวกจํ านวนมาก ท้ังพระภิกษุ
และพระภิกษุณี ไมนอยกวา ๔๐ ทาน ไดรับการกลาวถึงวาเปน
ทายาทของพระพุทธเจา

คํ ากลาวถึงเหลานี้ เปนคํ ากลาวของพระสาวกเอง ท่ีกลาวชื่น
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ชมพระสาวกทานอื่นบาง กลาวชื่นชมตนเองบาง กลาวชื่นชมทั้งพระ
สาวกทานอื่นและตนเองบาง กลาวชื่นชมเปนกลางๆ วาใครก็ตามท่ี
ทํ าอยางนัน้ๆ จะเปนพทุธทายาทบาง

คํ ากลาวถึงพระมหากัสสปะวาเปนพทุธทายาท กร็วมอยูใน
คาถาเหลานี ้ไมมอีะไรแปลกพเิศษแตอยางใดเลย

๓. คํ ากลาวเหลานี ้ ซึง่แสดงวามีพทุธทายาทมากมายนัน้ ไม
ขัดแยงกันเลย และไมเกิดปญหาใดๆ (เฉพาะอยางย่ิง ไมมีว่ีแวว
อะไรเลย ท่ีจะทํ าใหเห็นวาความเปนพุทธทายาทมีความหมายเกี่ยว
ของกับการที่จะบริหารหรือปกครองคณะสงฆ)

ท้ังนี้ เพราะเปนไปตามหลักการสํ าคัญ ท่ีพระพุทธเจาตรัสไว
(จะแสดงใหเห็นชัดเจนตอไป)

หลักการนี้ถือวา พระพุทธเจาทรงบรรลุสถานะแหงความเปน
“พุทธะ” ดวยการตรัสรูคือทรงคนพบธรรม โดยเฉพาะการเขาถึง
โลกุตตรธรรม

เมื่อตรัสรูแลว พระพุทธเจาก็ทรงจาริกไปเผยแผธรรมที่พระ
องคไดตรัสรูนั้น เพ่ือใหผูอื่นรูเขาใจไดประโยชนอยางพระองค (พูด
เปนภาพพจนวา เพ่ือแจกจายมอบความเปนพุทธะใหแกมวลมนุษย)

บุคคลใดก็ตาม ไดตรัสรู/เขาถึงธรรมอยางพระพุทธเจา โดย
เฉพาะไดบรรลุโลกุตตรธรรม ก็คือไดรับสมบัติท่ีพระพุทธเจาทรงมี
และทรงพยายามมอบให บุคคลนั้นก็เปนพุทธทายาทไดเองทันที

ดังนั้น จึงเปนธรรมดาที่พระสาวกทั้งหลายจะกลาวชื่นชมยินดี
ท่ีตนเองไดเปนพุทธทายาท (ตลอดจนชื่นชมตอพระสาวกทานอื่นๆ)
เพราะนั่นก็คือการประสบความสํ าเร็จในการปฏบัิต ิ หรอืบรรลจุุด
หมายแหงการเปนสาวกของพระพทุธเจา

ไมมีใครสามารถเปนทายาทของพระพุทธเจา ดวยการบริหาร/
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ปกครองคณะสงฆ หรือดวยการสืบตอตํ าแหนงสถานะในการบริหาร/
การปกครองอยางใดๆ

ในประเพณีแหงพระพุทธศาสนาแบบดั้งเดิม แมท่ีสืบตอมาถึง
ยุคหลัง ก็ไมมีการใชคํ าวา “ทายาท” หรือความเปนทายาทในความ
หมายของการสืบตอตํ าแหนงสถานะใดๆ

ความหมายของค ําวา “พุทธทายาท” หรอืความเปนพทุธทายาท
นั้น สอดคลองทั่วไปในคัมภีร และตลอดมาในสังฆประเพณีท่ีแท

ตรงกับที่พระอรรถกถาจารยประมวลแสดงความหมายไว
หลายแหง เชนแหงหนึ่ง (อธิบายคํ าวา “พุทฺธสฺส ทายาโท” ในคาถา
ของพระสิงคาลบิดา, เถร.อ.๑/๑๐๖) วา

ค ําวา พุทฺธสสฺ ไดแก พระสัพพญัูพทุธเจา. ค ําวา
ทายาโท หมายความวา เปนทายาทแหงธรรม คอืเปนผู
ถือเอา คือรับไว ซ่ึงส่ิงที่ทรงมอบให ไดแกโลกุตตร-
ธรรม ๙ อยาง ดวยการปฏิบัติชอบของตน
(ท่ีจรงิ จะใชคํ าอธบิายของอรรถกถาอยางนีเ้ปนเครือ่งตัดสิน

ตั้งแตตนก็ได แตท่ีอธิบายมายืดยาว ก็เพราะบุคคลจํ าพวกพระมโนนี้
มักแสดงตัวในเชิงวาไมเชื่อถืออรรถกถา และเห็นเปนทํ านองโกท่ีจะ
ดูถูกอรรถกถา แทนที่จะมีทาทีเชิงวิชาการ โดยแยกแยะตามเปนจริง
วาควรยอมรับหรือใชประโยชนในแงไหนสวนใด)

ในที่นี้ ยกอรรถกถามาใหดู เพ่ือใหเห็นความสอดคลองกัน
ตลอดสายของพระพุทธศาสนา ในการยึดถือหลักการขางตน

๔. คํ ากลาวถงึตนเองและผูอืน่วาเปนพทุธทายาท เหลานีท้ั้งหมด
ลวนเปนคาถา คือคํ าประพันธรอยกรอง ท่ีเรียกวาฉันทท้ังสิ้น และมี
แหลงท่ีมาเฉพาะใน ๓ คัมภีร คือ เถรคาถา เถรีคาถา และ อปทาน
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ซึ่งเปนคัมภีรประเภทจรรโลงใจจรรโลงศรัทธา และเปนเรื่องเชิงสวน
ตัวหรือเฉพาะบุคคล ไมใชเปนพระสูตรโดยตรง

(อยางท่ีกลาวแลววา มเีฉพาะคาถากลาวถงึพระอญัญาโกณฑญัญะ
เทานั้น ท่ีมีในที่อื่นนอกจาก ๓ คัมภีรนั้นดวย และเปนกรณีเดียว แต
คาถานั้นก็มีซํ้ าในเถรคาถาดวย ตางแตวาในอีกท่ีหนึ่ง คือในสังยุตต-
นิกาย สคาถวรรค เปนพระสูตรหนึ่ง ซึ่งนอกจากตัวคาถาแลว มี
เรื่องราวเลาความเปนมาเปนไปไวดวย)

เถรคาถา และเถรีคาถา เปนคัมภีรท่ีพระเถระ-พระเถรีกลาว
ถึงประสบการณสวนตนในการปฏิบัติ ความรู สึกชื่นชมยินดีใน
ประสบการณแหงการบรรลุธรรม ความรูสึกชื่นชมตอพระคุณความ
ดีขององคพระศาสดาและพระสาวกทานอื่นๆ ความรูสึกชื่นชมตอ
ธรรมชาติ เหตุการณบางอยางท่ีตองการกลาวถึงในชีวิตของทาน 
ตลอดจนคติท่ีฝากไวแกผูศึกษา

อปทาน เปนคัมภีรท่ีพระสาวก-พระสาวิกาเลาประวัติของตัว
ทานเอง ในการเขามาสูพระพุทธศาสนา จนถึงบรรลุอรหัตตผล เนน
ความงามแหงถอยคํ า และการพรรณนาเรื่องราวในเชิงชักนํ าศรัทธา
และเราสังเวคธรรม (เปนคัมภีรท่ีไมมุงสาระทางหลักธรรม)

ความหมายของการเปนพุทธทายาท เทาท่ีพูดมาก็ชัดมากแลว 
แตยังมีเรื่องราวที่ย้ํ าคํ าอธิบายมาแลวใหหนักแนนยิ่งขึ้นอีก

คราวนี้มิใชเปนเพียงคาถาที่กลาวถึงเพ่ือแสดงความชื่นชม
สวนตัวเทานั้น แตเปนเหตุการณท่ีมีความเปนมาเปนไป และมีองค
พระพุทธเจาทรงรวมอยูในเหตุการณนั้นดวย อีกท้ังความหมายของ
การเปนทายาทในเรื่องนี้ก็เขาแนวทางที่พระมโนตองการ

เรื่องที่วานั้นมาในพระไตรปฎกเลม ๔  [วินย.4/118/167; Vin.I.82]
มีลํ าดับความดังนี้
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คร้ังนัน้ พระผูมพีระภาค … ประทับอยู ณ 
นโิครธาราม เขตพระนครกบิลพัสดุ สักกชนบท คร้ัน
เวลาเชา … เสด็จพุทธดํ าเนินสูพระราชนิเวศนของ
พระเจาสุทโธทนศากยะ คร้ันแลวประทับนั่งเหนือพุทธ
อาสนที่เขาปูลาดถวาย

คร้ังนั้น พระเทวีราหุลมารดา ไดมีพระเสาวนีย
แกราหุลกุมารวา ดูกรราหุล พระสมณะนั้นเปนบิดา
ของเจา ไปเถิด จงทูลขอทายัชชะของพระองค

จึงราหุลกุมารเขาไปเฝาพระผูมีพระภาค คร้ันถึง
แลว ไดประทับยืนเบ้ืองพระพักตรพระผูมีพระภาค 
พลางกราบทูลวา ขาแตพระสมณะ พระฉายาของ
พระองคเปนสุข.

ลํ าดับนั้น พระผูมีพระภาคทรงอุฏฐาการจากพระ
พุทธอาสนแลว เสด็จดํ าเนินไป จึงราหุลกุมารไดตาม
เสด็จพระผูมีพระภาคไปเบื้องหลังๆ พลางทูลขอวา 
ขาแตพระสมณะ ขอไดโปรดประทานทายัชชะแก
หมอมฉนั ขาแตพระสมณะ ขอไดโปรดประทานทายชัชะ*

แกหมอมฉัน.
                                                                         
* พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ แปลวา “ทูลขอทรัพยมรดก” ซึ่ง
เปนการแปลคลอยตามความรูสึกของคนไทย แตที่จริง ทรัพยมรดกเปนของตกทอดจาก
ผูตายแลว ตรงกับบาลีวา มตก สันสกฤตวา มฺฤตก ไมตรงกับคํ าบาลีเดิมของที่น้ี คือ 
“ทายชฺช”
ในที่น้ี ไดคงคํ าบาลีเดิมไว คือ ทายชฺช (=ทายาทภาวะ) ซึ่งหมายถึง ความเปนทายาท 

หรือทรัพยที่เปนเครื่องหมายของความเปนทายาท อันมารดาบิดามอบใหแกบุตรของตน
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ลํ าดับนั้น พระผูมีพระภาคตรัสเรียกทานพระสารี
บุตรมารับส่ังวา ดกูรสารบุีตร ถาเชนนัน้ เธอจงใหราหลุ
กมุารบวช.
ตามเรือ่งนี ้ เจาชายราหลุไดทูลขอทายชัชะ คือความเปนทายาท

หรือทรัพยสมบัติท่ีบิดาพึงมอบใหแกบุตรเปนเครื่องหมายของความ
เปนทายาท และสามารถตีความวาพระพุทธเจาไดทรงมอบใหแลว

ถาใครคิดและมองความหมายในทางเดียวกับพระมโน ก็ตอง
มาเถียงกับพระมโน เชนเถียงวา บัดนี้เกิดความเปลี่ยนแปลง เนื่อง
จากพระพุทธเจาทรงมอบความเปนทายาทของพระองคใหแกพระราหุล 
พระมหากัสสปะจึงพนสถานะพุทธทายาทไปแลว

แตท่ีจริงไมมีอะไรอยางนั้น พระราหุลทูลขอทายัชชะ ตาม
ความหมายทีพ่ระราหลุและพระมารดาเขาใจ แตพระพทุธเจา (ในฐานะที่
ทรงสละราชสมบัติแลว ไมมีความเปนทายาททางยศศักดิ์ท่ีจะมอบให 
แตทรงมีสถานะใหมเปนพระพุทธเจา ซึ่งทรงมีโลกุตตรสมบัติเปน
ทายัชชะที่จะมอบให) ไดทรงมอบทายัชชะแกราหุลกุมารดวยการให
บรรพชา เพ่ือใหพระราหุลกาวสูการไดโลกุตตรสมบัติท่ีเปนทายัชชะ
ของพระพุทธเจา เชนเดียวกับพุทธทายาททานอื่นๆ อีกมากมาย

ดังนั้น ความเปนพุทธทายาทจึงมีความหมายสอดคลองกันใน
แนวทางของการดํ าเนินสูโลกุตตรสมบัติโดยตลอดในทุกเรื่อง ไมเปด
โอกาสใหแกการตีความเปนอยางอื่น

ย่ิงในยุคหลังตอมา สมัยพระอรรถกถาจารย ไมเฉพาะการ
บรรลุธรรมที่เปนผลแหงการปฏิบัติเทานั้น แมแตการรับพุทธปฏิปทา
หรือพุทธจริยามาปฏิบัติ ก็ถือวาไดรับทายัชชะ คือความเปนทายาท
ของพระพุทธเจา โดยเฉพาะทานเจาะจงการอยูโคนไม หรืออยูใน 
สุญญาคารที่สงบสงัด ดังคํ าอธิบายวา [สํ.อ.๓/๑๗๓;ม.อ.๑/๒๐๗;อํ.อ.๓/๓๖]



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๕๘

ดวยค ําทัง้สอง (คอื “รุกขมลู/โคนไม” และ “สุญญาคาร/
เรือนวาง”) พระพุทธเจาตรัสบอกเสนาสนะที่เหมาะ
แกการบํ าเพ็ญเพียร คือทรงมอบทายัชชะ
ท้ังนี้ ทานถือตามพระพุทธานุศาสนี ท่ีวา

ดกูรจุนทะ นั่นโคนไม นั่นเรือนวาง เธอทั้งหลาย
จงเพงพินิจเถิด อยาประมาท อยาไดเปนผูมีความ
เดือดรอนในภายหลังเลย นี้เปนคํ าสอนของเรา
สํ าหรับเธอทั้งหลาย

[ที่มามากมาย เชน ม.มู.๑๒/๑๐๙/๘๔; M.I.46]
เปนอันวา ในพระพุทธศาสนานี้ ใครก็ตามท่ีปฏิบัติชอบตาม

พระธรรมวนิยั กเ็ปนพทุธทายาทไดท้ังนัน้ ทุกคนมสีทิธเิปนพทุธทายาท
เสมอกันหมด จึงไมมีใครเอาใจใสหรือนึกถึงความเปนพทุธทายาทของ
พระมหากสัสปะอยางท่ีพระมโนคดิขึน้มา*

ความเปนพุทธทายาทของพระมหากัสสปะตามความหมาย
อยางท่ีพระมโนเขียนในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ นั้น เปนการปนแตง
เรื่องของพระมโนเอง ไมมฐีานความจรงิใดๆ ในพระพทุธศาสนาทีจ่ะ
รองรบั ใครก็ตามท่ีกลาววาพระมโนบดิเบือนพระธรรมวนิยั จึงเปนการ
วากลาวโดยชอบธรรม ซึ่งพระมโนและพวก หากมีใจเปนธรรม ก็จะ
ยอมรับตามเปนจริง

                                                                         
* ในยคุตอมา เกิดมีคํ าใหมวา “ศาสนทายาท” แมแตตนเองไมไดบวช แตถาใหลูกไดบรรพชา
ตนเองนั้น ถึงจะไมเรียกวาเปนพุทธทายาท ก็ถือวาไดเปนศาสนทายาท (เชน ที.อ. ๒/๒๒๔)



- ๑.๒ -
สืบรากเหงา

ธรรมศาสตรเทยีม ใหถึง ธรรมศาสตรแท

- เอาธรรมศาสตร มาสรางความเปน พทุธทายาทอยางลวง
อีกแงหนึ่งท่ีพระมโนยกเปนเหตุผลขึ้นมาอางในเรื่องความเปน

พทุธทายาทนี ้ และใหความส ําคัญมาก เหมอืนเปนจุดเดน หรอืชธูง ก็
คือกฎระเบยีบและธรรมเนยีมประเพณขีองพวกพราหมณ โดยเฉพาะ 
“คมัภรีพระธรรมศาสตร”

ความจรงิ เรือ่งดานนี ้ ไมจํ าเปนตองพดูถงึ เพราะหนังสือ เหตุ
เกิด พ.ศ. ๑ นั้น เพียงเราชี้ใหเห็นความขาดแคลนเลื่อนลอยในเรื่อง
ขอมูลหลักฐาน รวมท้ังการทึกทักจับเอาขอมูลมาลวกๆ ผิดๆ พลาดๆ 
ก็เพียงพอแลว ไมตองเสียเวลาชี้ความบกพรองในทางวิชาการใน
ระดบัทีส่งูไปกวานัน้

อยางไรกต็าม เพ่ือใหชาวบานรูทัน เหน็วาควรตัง้ขอสงัเกตไวสกั
หนอย

พระมโนโยงเรื่องพระมหากัสสปะเปนพุทธทายาท เขากับกฎ
ธรรมเนียมของพราหมณ โดยเฉพาะคมัภรีธรรมศาสตร ดงัขอความ
ของพระมโน ในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ (เลม 2 หนา 209) วา

“ภายหลงัปฐมสงัคายนาแลว ในยคุสมยัทีพ่ระมหา
กัสสปะเปนผูใหญในการบริหารคณะสงฆเปนที่เรียบ
รอยแลว ซึ่งคณะสงฆใหความเคารพพระมหากัสสปะ
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เทาเทียมกับพี่ชายคนโตของตระกูล ผูท่ีมีสิทธิในการ
บริหารสงฆ หลังจากที่พระพุทธเจาผูทรงเปนสังฆ
บิดรไดจากไปแลว ตามกฎเกณฑท่ีระบุไวในคัมภีร
พระธรรมศาสตร

…ประเมินไดวา เมื่อพระพุทธเจาทรงดับขันธปริ- 
นพิพานไดไมนาน พระมหากสัสปะไดรบัฐานะจากกฎหมาย
ในวัฒนธรรมอินเดียท่ีจะใหทายาท คือ บุตรชายคนโต
ท่ีมีชีวิตอยู ไดรับชวงตอในการบริหารวงศตระกูล”
คํ าพูดของพระมโนสวนนี้ เปนการแสดงถึงอํ านาจบังคับหรือ

อิทธิพลของคัมภีรพระธรรมศาสตรของพราหมณ ตอสังคมชมพูทวีป
แผโยงมาครอบคลุมถึงการบริหารคณะสงฆในพระพุทธศาสนา

แตนี่เปนการพูดเหมาเอางายๆ และการพูดงายๆ อยางนี้ ไม
ใชวิถีของงานวิชาการ

ถาจะทํ างานวิชาการท่ีแท ตองใหความรูอยางชัดเจนหรือ
เพียงพอหรือเทาท่ีจะหาได ท่ีจะใหผูอานมองเห็นความจริง ท่ีจะทํ าให
เขาวินิจฉัยไดดวยตนเอง ไมใชจูงคนเขาสูขอสรุปตัดสินของตนโดย
เขาไมมีโอกาสพิจารณา

ถาขอมูลหลักฐานไมชี้ชัดเด็ดขาด จะตัดสินเองไมได แตพูดได
เพียงเสนอแนะ หรือบอกใหเห็นความเปนไปไดอยางนั้นๆ ตามขอมูล
หลักฐานเทาท่ีมี ซึ่งก็ตองแสดงใหชัด ไมใชวิธีท่ีเรียกวา “มั่ว”

ในกรณีนี้ พระมโนจะตองชี้แจงใหเห็นชัดวาคัมภีรพระธรรม
ศาสตรท่ีวานั้น นอกจากคืออะไร มีความสํ าคัญอยางไรแลว จะตอง
ใหเห็นขอบเขตอํ านาจบังคับของมัน ท่ีมีตอชีวิตและสังคมแหงชมพู
ทวีป รวมท้ังอิทธิพลที่วาแทรกเขามาในพระพุทธศาสนามีจริงไหม 
หรือที่จริงรับอิทธิพลไป หรือเปนเพียงปฏิกิริยาตอพระพุทธศาสนา
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ผูท่ีไมรูเขาใจ เมื่ออานขอสรุปของพระมโนขางตน อาจจะเชื่อ
หรือถูกจูงไปโดยไมทันคิดไมทันรูตัว

แตผูท่ีมองออก จะเหน็วา พระมโนเอาความรูท่ีกระเสน็กระสาย
คลมุเครอืในเรือ่งคมัภรีพระธรรมศาสตร และความเปนมาเปนไปของ
สงัคมชมพูทวีป จับขอมลูโนนนดินีห่นอยในพระไตรปฎกท่ีไมตรวจคน
ใหชดักอน เอามาชนกนัอยางท่ีวา “มัว่ขอมลู” แลวกพู็ดทึกทักไป

เพียงใชขอมูลเท็จ ท้ังเรื่องก็ทลาย เมื่อทั้งขอมูลก็เท็จ หรือทํ า
ทาจะจริงแตพอดูรวมกลายเปนเท็จ ท้ังการลงมติก็มั่ว ภาพหลอก
ภาพหลอนก็ตามมา

ดงัไดกลาววา ขอมลูผดิพลาดขาดพรองของพระมโนทีช่ีใ้หดแูลว
กเ็พียงพอทีจ่ะเขาใจวาอะไรเปนอะไร ไมควรเสยีเวลากบัการมวัแกปญหา

จึงจะพูดเพียงคราวๆ ใหผูอานพอรูทันพระมโน โดยมีแง
พิจารณา และเห็นทางไปคนควาเองตอไป

ขอที่ควรรูและควรสังเกตในเรื่องนี้ ๒ อยาง คือ
๑. คัมภีรพระธรรมศาสตร
๒. ระบบสมณะ-พราหมณ

๑. คัมภีรพระธรรมศาสตร

- เมื่อพระพุทธศาสนาอุบัติ ธรรมศาสตรยังไมเกิด
คัมภีรธรรมศาสตร อันประมวลหลักเกณฑและขอปฏิบัติ

สํ าหรับชีวิตและสังคมฮินดูนั้น เปนคัมภีรพราหมณหรือกฎหมายฮินดู
ท่ีมีสืบตอกันมาชานานในชมพูทวีป และมีจํ านวนมากมาย

ธรรมศาสตรท่ีสํ าคัญและรูจักกันดีท่ีสุด คือ มานวธรรมศาสตร
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ซึ่งสันนิษฐานกันวาไดรวบรวมขึ้นหลังพุทธกาล/หลังพุทธปรินิพพาน
ประมาณ ๔๐๐ ป (บางตํ าราวาราว พ.ศ. ๖๔๓–๘๔๓ หรือ ๗๕๐–
๘๐๐)

แตไมวาจะเปนคัมภีรธรรมศาสตรใดๆ ก็ตาม แกนแทของ
ธรรมศาสตรท้ังหมดก็คือ “วรรณธรรม”* อันไดแกกฎเกณฑท่ีกํ ากับ
ระบบวรรณะ รวมท้ังหนาท่ีและอาชีพการงานของคนในวรรณะ
ตางๆ เริ่มตั้งแตการเซนสรวงประจํ าวันในบาน

ท้ังหมดนั้น มุงท่ีจะดํ ารงรักษาระบบสังคมแหงวรรณะ โดย
เชิดชูสถานะของคนวรรณะสูง เฉพาะอยางย่ิงอภิสิทธิ์ของวรรณะ
พราหมณ เชนหามคนวรรณะศูทรเรียนรูพระเวท

ท้ังนี้ พูดสั้นๆ วา ธรรมศาสตร มีระบบวรรณะเปนแกน โดย
ตั้งอยูบนฐานแหงความศักดิ์สิทธิ์ของพระเวท อํ านาจสูงสุดของพระ
พรหมเทพเจา และการหวังผลจากการบูชายัญ

ธรรมศาสตร ก็เชนเดียวกับคัมภีรและคํ าสอนทั้งหลายของ
ศาสนาพราหมณ ลวนตั้งอยูบนฐาน และเปนที่แสดงออก แหงหลัก
การใหญ ๔ อยางของศาสนาพราหมณ คือ

๑. เทพสูงสุด ซึ่งในพุทธกาลไดแกพระพรหม ผูมีอํ านาจสราง
สรรคดลบันดาลสรรพสิ่ง รวมท้ังชีวิตและสังคมของมนุษย

๒. พระเวทสาม หรือไตรเพท อันสืบจากพระเปนเจา  สื่อพระ
ประสงค และนํ าทางที่จะเขาถึงพระองค

๓. ระบบวรรณะ ๔ ท่ีพระพรหมทรงสรางและจัดสรรจํ าแนก
สังคมของมนุษย ใหเปนไปตามชาติกํ าเนิด

                                                                         
* คํ าวา “วรรณธรรม” มีในธรรมสตูรของเคาตมะ และมานวธรรมศาสตร เปนตน ตอมาในยคุที่
พวกพราหมณพัฒนาหลกัอาศรม ๔ ข้ึนแลว ไดเกิดคํ าทีจ่ ําเพาะลงไปอกีวา “วรรณาศรมธรรม”
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๔. การบูชายัญ อันเปนวิธีปฏิบัติตามขอกํ าหนดของพระเวท 
ท่ีมนุษยจะสื่อเพื่อใหเทพอํ านวยผลที่ประสงค

เมื่อมองในแงภูมิหลัง การเกิดขึ้นของพระพุทธศาสนา เปน
การจัดตั้งระบบใหมท่ีหักลางรื้อถอนหลักการใหญท้ัง ๔ นั้นของ
ศาสนาพราหมณ (ซึง่เปนแกนและเปนฐานของธรรมศาสตร) กลาวคือ

๑. ใหมนุษยรูวาธรรมสูงสุด สวนพระพรหมและเทพทั้งปวง 
เปนเพียงเพ่ือนรวมสังสารวัฏ ท่ีมนุษยพึงอยูรวมดวยเมตตา โดยตาง
ก็เปนไปตามธรรม 

๒. ใหมนุษยฝกศึกษาทํ าไตรวิชชาใหเกิดขึ้นเอง อันจะทํ าชีวิต
ใหสมบูรณไรทุกข อยางท่ีไตรเพทไมอาจใหสํ าเร็จได

๓. ใหมนุษยผูลวนเสมอกันโดยธรรม ทํ ากรรมดีงามท่ีจะทํ า
ตนใหเปนอริยะ โดยไมขึ้นตอชาติกํ าเนิดในวรรณะ ๔

๔. ใหมนุษยเผ่ือแผชวยเหลือกันเริ่มแตดวยทาน บนฐานแหง
อัปปมัญญามีเมตตาเปนตน อันจะทํ าสังคม/โลกใหเปนอัพยาปชฌะ
(เปนสุขไรการเบียดเบียน) โดยไมมัววุนกับการหวังผลสวนตัวและ
เบียดเบียนผูอื่นดวยการบูชายัญ อันไรประโยชน

พระพุทธเจาไดทรงจัดตั้งสังฆะขึ้น ทรงกํ าหนดวางระเบียบ
ชีวิตและระบบชุมชนดวยการบัญญัติพระวินัยขึ้นใหม ใหสังฆะมี
กฎหมายของตนเอง ปลดเปลื้องระบบวรรณะออกไป เปนอิสระจาก
ขอกํ าหนดในลัทธิของพราหมณ (ท่ีพัฒนาตอมาเปนธรรมศาสตร)
และไมเปดชองใหพระเวท-พระพรหม-การบูชายัญเขามามีบทบาท
ใดๆ ท้ังสิ้น

แมวาพระพุทธเจาจะไมทรงใชวิธีรุนแรงในการแกไขสังคม แต
ทรงเนนการพฒันาคนดวยการศึกษา และตอสูทางปญญา โดยแผขยาย
ธรรมวินัยออกไปจากชุมชนแหงสังฆะที่ทรงตั้งขึ้นนั้น เชนตรัสวา
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วรรณะ ๔ เหลานี้ คือ กษัตริย พราหมณ 
แพศย ศูทร ออกจากเรือนบวชเปนอนาคาริก ใน
ธรรมวินัยที่ตถาคตประกาศแลว ยอมละชื่อและโคตร
เดิม นับวาเปนสมณศากยบุตรทั้งส้ิน

[องฺ.อฏก.๒๓/๑๐๙/๒๐๕; A.IV.202]

พุทธพจนนี้บงบอกอยูในตัววา การออกบวชในพระธรรมวินัย 
ก็คือการละทิ้งระบบวรรณะ และก็คือการพนหรือไมยอมขึ้นตอระบบ
ของพวกพราหมณ ท่ีเปนตนกํ าเนิดของพระธรรมศาสตร

ขอพูดแทรกเกี่ยวกับ “พุทธทายาท” อีกนิดวา ตามปกติ คํ าวา 
“ทายาท” “บุตร” “โอรส” ถือวาสื่อความหมายถึงสาระเดียวกัน 
(เรื่องนี้จะพูดอีกขางหนา)

ดังนั้น คํ าวา “พุทธทายาท” กับ “พุทธบุตร” และ “พุทธโอรส” 
(ตลอดจนชินบุตร ชิโนรส เปนตน) จึงใชแทนกันได

ตามนัยพุทธพจนท่ียกมาใหดูขางบนนั้น พระสารีบุตรไดกลาว
ถึงหลักการนี้ไวในคาถาของทานวา

แมนํ้ าสินธู แมนํ้ าสรัสวดี แมนํ้ าจันทภาคา แมนํ้ า
คงคา แมนํ้ ายมุนา แมนํ้ าสรภู และมหินที ทั้งหมดนี้
เมื่อหล่ังไหลมา สาครยอมรับไว ช่ือเดิมก็สลัดหาย รู
กันแตวาเปนสาคร

เหลาชน ๔ วรรณะนี้ ก็เชนกัน บรรพชาใน
สํ านักของพระองค ยอมละชื่อเดิม รูกันแตวาเปน
พุทธบุตร

[ขุ.อป.๓๒/๓/๓๙; Ap.27]

จะเห็นวา เมื่อมองอยางยืดหยุน ความเปนพุทธบุตร หรือพุทธ
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ทายาท เริ่มนับไดตั้งแตออกบวชในพระธรรมวินัย คือเริ่มเขาสู
กระแสแหงการดํ าเนินสูโลกุตตรธรรม และจะเปนพุทธทายาทที่แท
หรือสมบูรณเมื่อบรรลุโลกุตตรธรรม ท่ีพระพุทธเจาไดตรัสรูแลวทรง
นํ ามามอบให เหมือนอยางท่ีพระสัพพลทายกไดกลาวในคาถาของ
ทานวา

ในบรรดาพุทธบุตรที่ดํ ารงอยูในผล(ทั้งส่ี) ผูมี
โทสะสิ้นไปแลว มียศใหญ เราก็ไดเปนผูหนึ่ง

[ขุ.อป.๓๓/๑๐๙/๑๖๑; Ap.453]
เรื่องการเข าสู พระธรรมวินัยคือการออกจากระบบของ

พราหมณ (เทากับพนจากอํ านาจแหงขอกํ าหนดของพราหมณในพระ
เวท ท่ีตอมาพัฒนาเปนพระธรรมศาสตร) นี้ มองเห็นไดท่ัวไปในหลัก
พระพุทธศาสนา

ขอยกอีกตัวอยางหนึ่ง เคยมีภิกษุพ่ีนองสองรูปออกจาก
วรรณะพราหมณมาบวช ครั้งหนึ่งไดกราบทูลเสนอใหยกพุทธพจนขึ้น
รักษาไวดวยภาษาสันสกฤตที่ใชรักษาพระเวท ซึ่งจะทํ าใหคงรูปอยูได
ดี แตจะจํ ากัดอยูกับคนชั้นสูง พระพุทธเจาทรงตํ าหนิ และทรง
บัญญัติเปนขอหามวาถาทํ าเชนนั้นตองอาบัติ (มีความผิด) ดังนี้

ภิกษุทั้งหลาย ไมพึงยกพุทธวจนะข้ึนโดยฉันทัส 
(ภาษาสันสกฤตอยางท่ีใชสวดพระเวท) รูปใดยกขึ้น 
ตองอาบัติทุกกฏ  เราอนุญาตใหเลาเรียนพุทธวจนะ
ดวยสกนิรุตติ (ภาษาของตน) ฯ

 [วินย.๗/๑๘๐/๗๐; Vin.II.139]
พระมโนพูดวา “… คณะสงฆใหความเคารพพระมหากสัสปะ

เทาเทยีมกับพีช่ายคนโตของตระกลู ผูท่ีมสีทิธใินการบรหิารสงฆ
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หลังจากที่พระพุทธเจาผูทรงเปนสังฆบิดรไดจากไปแลว ตามกฎ
เกณฑท่ีระบุไวในคัมภีรพระธรรมศาสตร … พระมหากัสสปะได
รับฐานะจากกฎหมายในวัฒนธรรมอินเดียท่ีจะใหทายาท คือ บุตร
ชายคนโตที่มีชีวิตอยู ไดรับชวงตอในการบริหารวงศตระกูล”

คํ าพูดนี้ แสดงถึงการขาดความรูความเขาใจทุกดาน ไมเฉพาะ
ความรูเรื่องพระพุทธศาสนาเทานั้น และเปนการพูดเรื่อยเปอย

พระมโนใชสํ านวนเปรียบเทียบพระมหากัสสปะวาเหมือนบุตร
ชายคนโต ซึ่งเปนทายาทของวงศตระกูล

แตในทางกฎหมาย ไมมีใครเอาขออุปมามาทํ าเปนความจริง
วงศตระกูลก็เปนวงศตระกูล สังฆะก็เปนสังฆะ การทึกทักลงขอสรุป
ของพระมโน เปนเพียงการกลาวเล่ือนลอย อยางคํ าพูดตลกขํ าขัน

ย่ิงกวานั้น ในสมัยของพระพุทธเจาและพระมหากัสสปะนั้น
พระธรรมศาสตรก็ยังไมเกิดขึ้น

จึงจะตองสืบสาวเรื่องคัมภีรพระธรรมศาสตรกันสักหนอย

- ธรรมศาสตรเกดิข้ึนมา เพราะเปนปฏกิริยิาตอพทุธศาสนา
อยางท่ีกลาวแลววา คัมภีรพระธรรมศาสตร มีมากมาย และที่

รูจักกันมากที่สุดคือ มานวธรรมศาสตร ซึ่งเกิดขึ้นหลังพุทธกาลไม
นอยกวา ๔๐๐ ป (บางทีวา พ.ศ. ๖๔๓–๘๔๓)

ผูรูท้ังหลาย ท้ังแขกท่ีเปนเจาถิน่อนิเดยี และฝรัง่ท่ีเปนนกัคนควา
รวบรวมสรรพวิทยา ตางก็เขียนตํ ารับตํ าราออกมา หาไมถึงกับยาก

รูกันวา ธรรมศาสตรท้ังหลาย เปนคัมภีรรอยกรอง ท่ีประมวล
จัดเรยีงและกลัน่สรรจากธรรมสตูรตางๆ อนัเปนรอยแกว ท่ีมอียูกอน
โดยที่ธรรมสูตรเหลานั้นก็คือตํ ารับที่ยอยคํ าสอนในพระเวท พรอมทั้ง
ของฤาษีท้ังหลายในปางกอน มาทํ าเปนคูมือใหเหมาะที่จะใชสอน
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และใหศิษยทองจํ า เกี่ยวกับขอกํ าหนดกฎเกณฑตางๆ อันวาดวยวิธี
ประกอบการบูชายัญ และการทํ าหนาท่ีตามกํ าหนดแหงวรรณะ

ธรรมสูตรท้ังหลายเกิดขึ้นในชวงหลัง หรือตอทายพุทธกาล ดัง
เห็นไดจากธรรมสูตรสํ าคัญๆ ซึ่งพอจะทราบเวลาที่นิพนธกันคราวๆ
 ธรรมสูตร ท่ีเปนหลักรูจักกันดี ไดแก อาปสตัมพะ แตงในชวง
?500 BC - AD 200 เคาตมะ มีขึ้นในระยะ ?400 BC - AD 200
และ เพาธายนะ เกิดระหวาง ?300 BC - AD 300 (พึงเทียบกับ
พุทธกาล ก ําหนดดวยปท่ีพระพุทธเจาปรนิพิพาน ตามตวัเลขอยางของ
เราวา 543 BC และตามตัวเลขที่ทางตะวันตกนับกัน คือ 483 BC)

ท้ังนี้ถือวา ธรรมสูตร ของเคาตมะ เกาแกท่ีสุด
จากธรรมสูตร ก็เกิดมีธรรมศาสตรท้ังหลาย และในบรรดา

ธรรมศาสตรเหลานั้น ท่ีสํ าคัญเปนหลักท่ีสุดก็คือ มานวธรรมศาสตร
(ท่ีไทยเรามักเรียกวามนูธรรมศาสตร) ซึ่งประมาณกาลวาเกิดขึ้นใน
ชวง AD 100-300 (พ.ศ. ๖๔๓–๘๔๓)

ธรรมศาสตรท่ีสํ าคัญเปนหลักอีกคัมภีรหนึ่ง คือของทานยาชญ-
วัลกยะ ประมาณ AD 400 (ใกล พ.ศ. ๙๕๐) ซึ่งพวกผูรูในวงการวา
เปนคัมภีรท่ีกระชับและจัดเรียงดีกวามานวธรรมศาสตร

ทํ าไมผูรู  ท่ีคนควาศึกษากันมาจึงวา คัมภีร กฎหมายของ
พราหมณเหลานี้ เปนปฏิกิริยาตอการเกิดขึ้นของพระพุทธศาสนา

พูดสั้นๆ วา เมื่อพระพุทธศาสนาสอนหลักการท่ีกลาวมาแลว
ซึ่งตรงขามกับหลักศาสนาของพราหมณ การเกิดขึ้นของพระพุทธ
ศาสนาก็ยอมกระทบกระเทือนตอศาสนาพราหมณเปนธรรมดา

ย่ิงเมื่อปรากฏวาพระพุทธศาสนาแพรหลายออกไปกวางขวาง
รวดเร็ว และโดยเฉพาะคนวรรณะพราหมณเองจํ านวนมากมายก็ได
ละทิ้งวรรณะของตนไปบวชเปนพระภิกษุ สถานะของพราหมณจึง
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หว่ันไหวมาก ทํ าใหพราหมณตองหาทางอยูรอด หรือจะวาสูหรือแขง
ใหได ก็แลวแต

ปฏิกิริยาของพราหมณรวมแลวก็มี ๒ ดาน คือ
ดานหนึ่ง จัดปรับหลักของตัวใหเขมแข็งมั่นคงยิ่งขึ้น และ
อีกดานหนึ่ง อะไรดีในพระพุทธศาสนา ท่ีทํ าใหคนนยิม กเ็อามา

ใสมาเสรมิใหกลมกลนืเขาในลทัธขิองตน
แนนอนวา ระบบวรรณะ และการบูชายัญ เปนสิ่งท่ีพราหมณ

จะตองพยายามรักษาไวใหมั่นคงที่สุด
(ในระยะยาว ความพยายามของพราหมณในเรื่องนี้ไดทํ าให

เกิดการโคนลมพระพุทธศาสนาดวยวิธกีารตางๆ รวมท้ังการเกดิขึน้ของ
นารายณอวตารปางที่ ๙ ท่ีเรียกวาพุทธาวตาร หรือที่พราหมณเอง
เรียกวาปางมายาโมหะ และศิวะอวตาร การตั้งคณะนักบวชขึ้นมา
เลียนแบบสังฆะ ตลอดจนการใชความรุนแรงตางๆ)

ดังไดยกพุทธพจนเปนตนมาใหดูแลววา เมื่อพระพุทธศาสนา
เกิดขึ้น ไดเปดรับคนทั้ง ๔ วรรณะใหมีสถานะเสมอกัน ไมมีการแบง
แยกแตกตาง จะขอยกมาใหดูอีกเพ่ือการเปรียบเทียบ ดังนี้

วรรณะ ๔ เหลานี้ คือ กษัตริย พราหมณ 
แพศย ศูทร ออกจากเรือนบวชเปนอนาคาริก ใน
ธรรมวินัยที่ตถาคตประกาศแลว ยอมละชื่อและโคตร
เดิม นับวาเปนสมณศากยบุตรทั้งส้ิน

[องฺ.อฏก.๒๓/๑๐๙/๒๐๕; A.IV.202]
หนัไปดูธรรมสตูร ของอาปสตมัพะ ปรากฏวากฎเกณฑเกีย่วกบั

วรรณะไดรับการจัดวางใหชัดเจนรัดตัว ดังท่ีมีบัญญัติวา (อาปสตัมพะ
๑๒/๔-๕-๖):-
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แลถามัน (ศูทร) มีเจตนาฟงคํ าสาธยายพระเวท ให
เอาครั่งหรือตะกั่วหลอมกรอกหูมัน

ถามันสาธยายพระเวทใหตัดลิ้นมันเสีย
ถามันทรงจํ าความในพระเวทได ใหผารางของมัน

ออกเปน ๒ ซีก
(ในคัมภีรมานวธรรมศาสตร ก็มีขอหาม ไมใหผูศึกษาพระเวท

แลว สาธยายพระเวทในที่มีคนวรรณะศูทรอยูดวย)
ปฏิกิริยาสํ าคัญอีกอยางหนึ่งของพราหมณ คือ คงเนื่องจากมี

ผูละทิ้งวรรณะออกบวชเปนภิกษุเปนตนกันมาก ตอมา (ยังไมมีใคร
ก ําหนดเวลาไดแนนอน แตคงอยูในระยะทีเ่รยีกกนัวาเปนศาสนาฮนิด*ู)
พวกพราหมณไดตั้งหลักอาศรม ๔ ขึ้น เพ่ือมาเสริมระบบวรรณะให
มั่นคงยิ่งขึ้น (ใหการสละเรือนบวชมีอยูดวยครบในระบบวรรณะเอง)
                                                                         
* ถึงแมคํ าวา “ศาสนาพราหมณ” กับ “ศาสนาฮินดู” โดยทั่วไปจะถือวาใชแทนกันได 
และแมวาเม่ือจะแยกโดยกาลเวลาหรือยุคสมัย ก็แบงไดยาก แตก็พอกํ าหนดคราวๆ วา 
เริ่มแตทายหรือส้ินสุดพุทธกาล เม่ือพราหมณพยายามปรับตัวใหมใหเขมแข็งมั่นคงข้ึน 
จนกระทั่งถึงประมาณศตวรรษที่ ๒ กอน ค.ศ. (ราว พ.ศ. ๔๐๐ คือยุคธรรมศาสตรน่ัน
เอง) เม่ือส้ินราชวงศโมริยะของพระเจาจันทรคุปต-อโศก เกิดมีเทพเจาใหมย่ิงใหญข้ึนมา 
คือ พระวิษณุ และพระศิวะ นับเปนชวงพัฒนาสูความเปนฮินดู และเมื่อพระวิษณุ และ
พระศิวะ โดดเดนข้ึนมาแลว ก็นับวาเปนศาสนาฮินดูเต็มตัว (ที่วาน้ีไมตองถือเปนมาตร-
ฐาน แตเอาไวประกอบการศึกษาตอไป)

มีการแยกความหมายอีกแบบหนึ่ง ถือวาลัทธิศาสนาทุกอยางที่เกิดข้ึนในอินเดีย 
รวมทั้งพระพุทธศาสนา รวมอยูในคํ าวาศาสนาฮินดู/Hinduism ทั้งส้ิน ตามความหมาย
น้ี ศาสนาพราหมณ/Brahmanism (บางทีเรียกวา ศาสนาพระเวท/Vedism; แตบาง
พวกซอยละเอียดให Vedism เปนยุคหนึ่งกอนหนาจะถึง Brahmanism) เปนเพียง
สวนหนึ่งและเปนยุคหนึ่งของศาสนาฮินดู ซึ่งนับคราวๆ ตรงกับพุทธกาล การจัดแบบนี้
เขาไดกับแนวคิดของราธกฤษณัน/Radhakrishnan ซึ่งเปนนักปรัชญาทานหนึ่งและเปน
อดีตประธานาธิบดีของอินเดีย แตหลายคนก็ไมยอมรับ
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แตเอาเขาจริงหลักนี้ก็เกือบจะมีแตชื่อ แทบไมมีใครปฏิบัติตาม
(อาศรม ๔ ก ําหนดใหคนครองชวิีต ๔ อยาง กาวไปตามล ําดบักาล

แหงชวิีตท่ีแบงเปน ๔ ชวง คือ พรหมจาร ี ชวงเลาเรยีนศกึษาอยูใน
พรหมจรรย; คฤหัสถ ชวงครองเรือนเลี้ยงดูครอบครัว; วานปรัสถ
ชวงวางภาระทางครอบครัวออกไปอยูสงบในปา; สันยาสี ชวงสละ
ทุกอยาง มแีตหมอนํ ้ากบับาตร และผาเตีย่วทีนุ่งผืนเดยีว เท่ียว
ภกิขาจารเรรอนเรื่อยไป)

อีกดานหนึ่ง พราหมณก็ทํ าการกลมกลืนตางๆ เชนนํ าเอาหลัก
ธรรมของพระพุทธศาสนา เฉพาะอยางย่ิงสวนที่เดี๋ยวนี้เรียกกันวา
คุณธรรมและจริยธรรม ไปรวมเขาในคัมภีรของตน

อยางไรก็ตาม เรื่องนี้ ไมควรจะตองพูดยาว เพ่ือความรวบรัด
ขอใหดูคํ ากลาวของผูรูท่ีเขียนหนังสือหรือตํ าราดานนี้ไว เปนตัว
อยาง (เพ่ือความสะดวก ขอบอกใหเสร็จไปเลย ไมตองทํ าเชิงอรรถ)

Lalmani Joshi เขียนไวใน Studies in the Buddhistic
Culture of India (Delhi: Motilal Banarsidass, 1987) หนา 340 วา

ไมอาจปฏิเสธไดเลยวา ศาสนาฮินดูยุคปุราณะไดรับเอา
สถาบันสันยาส (ระบบนักบวชสันยาสีของฮินดู) หลักอหิงสา
… ไปจากระบบสมณะ หรือพุทธศาสนา และศาสนาเชน
อกีแหงหนึง่ในหนงัสอืเลมเดยีวกนันัน้ หนา 353 Joshi เขยีนวา

คัมภีรปุราณะ และธรรมศาสตร สวนที่เปนคํ าส่ังสอน
ทางความประพฤติ มีเนื้อความเปนอันมาก ที่สืบลงไปไดวา
ในที่สุดก็มาจากคํ าสอนในพุทธศาสนา ยิ่งมหาภารตะดวย
แลว ขอที่วานี้ จริงเปนพิเศษ
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และอีกแหงหนึ่งในหนังสือเลมเดียวกันนั้น หนา 338 Joshi
เขียนวา

ไมแตเพียงปูชนียสถานและสถูปเจดียของพุทธศาสนา
จะถูกครอบครองและดัดแปลงเปนตีรถะและเปนเทวาลัย
ของฮนิด ู พรอมทัง้สํ าทบัการครอบครอง…นัน้ใหแนนแฟนขึน้
ดวยตํ านานหรือประวัติศาสตรปลอมที่แตงขึ้นมาเทานั้น แม
กระทั่งสวนเนื้อแทสุดยอดในวัฒนธรรมพุทธ รวมทั้งองค
พระพุทธเจาเอง ก็ถูกจกเอาไปจัดใหกลืนลงไปในคัมภีร
(ของฮินดู)
Arnold J. Toynbee เขยีนไวใน A Study of History  (2 vols.,

abridged by D.C. Somervell, New York: Dell Publishings, 1969) เลม 1
หนา 544 วา

ศาสนาฮินดูไดฉกฉวยเอาพุทธปรัชญาที่ออนแรงลง
แลวไป เพื่อจะไดมีอาวุธสํ าหรับใชขับไลคูแขงทางปรัชญาให
หมดไปจากมาตุภูมิที่รวมกันในสินธุโลก
ขอความที่ยกมานี้ เทากับรวบรัดทีเดียวผานเวลาพันกวาป 

แตรวมแลว ธรรมศาสตรไมมีทางสงอิทธิพลตอพระมหากัสสปะหรือ
ตอพระพุทธศาสนา แตกลับตรงขาม ธรรมศาสตรกลายเปนฝายได
รับผลกระทบจากพุทธศาสนา

ถาพระมหากัสสปะนํ าพระที่ออกบวชจากวรรณะพราหมณ ให
ชวยกันดัดแปลงพระพุทธศาสนาไปเปนแบบพราหมณ อยางท่ีพระ
มโนวา พวกพราหมณก็ไมตองเหนื่อยหนักยากเย็นที่จะจัดการกับ
พระพุทธศาสนาตลอดเวลายาวนานคอน ๒ สหัสวรรษ

การท่ีจะเขาใจภาวะ ความเปนไป และบรรยากาศแหงชมพู
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ทวีป ท่ีมีพระพุทธศาสนาเกิดขึ้นทามกลางวัฒนธรรมแบบพราหมณ 
เชนวาพราหมณมีปฏิกิริยาอยางไร จะตองมีความรูเกี่ยวกับระบบ
สมณะ-พราหมณ ท่ีอยูในหัวขอที่ ๒ ตอจากนี้

ท่ีจริง หัวขอที่ ๒ คือระบบสมณะ-พราหมณ นี้ ควรเปนหัวขอ
ท่ี ๑ ดวยซํ้ า เพราะเปนเรื่องมีมากอน แตเนื่องจากไมไดตั้งใจพูดถึง 
เมื่อเปนเรื่องเกี่ยวโยง ก็ควรพูดในฐานถูกพาดพิง ขอใหถือวาเปน
การสืบยอนลึกลงไป

๒. ระบบสมณะ - พราหมณ
ระบบสมณะ-พราหมณนี่แหละ เปนตัวกํ ากับการแสดงบทบาท

ของผูเกี่ยวของที่แทจริงในพุทธกาล ดังจะไดเห็นตอไป
เนื่องจากเปนหัวขอใหญ มีเรื่องพูดยาว จึงแยกหัวขอที่ ๒

เรื่องระบบสมณะ-พราหมณนี้ ออกไปตั้งเปนอีกบทหนึ่งตางหาก



- ๑.๓ -
ระบบ

สมณะ vs. พราหมณ

- ไดพราหมณมาเปนพระ คือชัยชนะในการปฏิรูปสังคม
ลัทธิศาสนาในชมพูทวีปครั้งพุทธกาล แยกเปน ๒ สายใหญ 

ดังเห็นไดจากคํ าเรียกบุคคลในลัทธิศาสนา (จะเรียกวาศาสนบุคคล 
ก็ได แตเรียกรวมวานักบวชไมได) วา “สมณพราหมณ” คือ สมณะ
และ พราหมณ

สมณะ เปนบุคคลทางศาสนาประเภทนักบวช คือเปนบรรพชิต
สละเหยาเรือนทรัพยสมบัติ ออกไปอยูนอกระบบสังคม มุงหาทาง
หลุดพน

พราหมณ เปนบุคคลทางศาสนาตามระบบวรรณะ คือเกิดเปน
คนชั้นสูงในระบบชนชั้นของสังคม อยูครอบครองเหยาเรือนทรัพย
สมบัติ แตเปนเจาพิธีในการบูชายัญ ตามกํ าหนดของพระเวท

คนเปน สมณะ ดวยการบวช
คนเปน พราหมณ ดวยการเกิด
พราหมณ ออกบวชเปนสมณะได แตสมณะจะมาเปน 

พราหมณไมได (เพราะจํ ากัดดวยกํ าเนิด ซึ่งเปนเองตั้งแตเกิด)
ตามปกติ พวกพราหมณ ซึ่งถือตัววาเปนวรรณะสูงสุด รัง

เกียจเหยียดหยามสมณะอยางย่ิง โดยถือวาสมณะเปนคนตํ่ าย่ิงกวา
วรรณะศูทร ตามหลักการของเขาที่บอกวาสมณะเกิดจากหลังพระ
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บาทของพระพรหม (จะมีเรื่องตัวอยางขางหนา)
พระพุทธเจาและพระสงฆในพระพุทธศาสนาก็เปน “สมณะ” 

พวกหนึ่ง (พวกพราหมณเรียกพระพุทธเจาวา “สมณะโคดม/สมโณ 
โคตโม”)

พระพุทธเจาทรงจัดตั้งระบบใหม ท่ีหักลางระบบของพราหมณ
แบบถอนรากถอนโคน อยางท่ีกลาวแลววา ทรงปฏิเสธทั้งพระเวท
ท้ังการเขารวมกับพรหม ท้ังการแบงวรรณะ และการบูชายัญ

การจาริกบํ าเพ็ญพุทธกิจท่ีบันทึกไวในพระไตรปฎก มากดวย
เรื่องที่พระพุทธเจาทรงเผชิญกับพราหมณ และการตอสูกันทาง
ปญญา

การท่ีทรงเผชิญกับพราหมณนั้น ไมใชเหตุบังเอิญ แตตามปกติ
จะเปนเรื่องที่พระพุทธเจาทรงมุงไปที่พราหมณคนนั้นๆ หรือกลุม
นั้นๆ เชน เสด็จไปหาขณะที่เขากํ าลังเตรียมพิธีบูชายัญ และทํ าใหได
ทรงสนทนากับเขาในเรื่องการบูชายัญ แลวเรื่องก็จะจบลงดวยการ
ลมเลิกพิธี

จริงอยู พระพุทธเจาเสด็จไปโปรดคนทุกชั้นทุกประเภท บางที
ตองเสด็จพระบาทเปลาไปไกล เพ่ือโปรดคนเลี้ยงโคคนหนึ่งบาง 
โปรดเด็กท่ีกํ าลังนอนปวยบาง เปนตน แตก็ทรงใหความสํ าคัญแก
การพบปะถกเถียงสนทนา ตลอดจนโตวาทะกับพวกพราหมณมาก

ทํ าไมจึงเปนเชนนั้น?
คํ าถามนี้ตอบไมยาก เห็นอยูชัดๆ วาพราหมณเปนกลุมคนที่มี

การศึกษาสูงสุดในสังคม พรอมกับขอสํ าคัญท่ีสุดคือ มีสถานะสูงสุด
ตามบทบัญญัติของศาสนา ซึ่งเปนฐานอันมั่นคงที่สุด ท่ีไมมีใครจะลม
ลางไดเลย แมแตดวยกํ าลังใดๆ นอกจากจะทํ าใหตัวพราหมณเอง
ยอมสละสถานะนั้น ซึ่งจะสํ าเร็จไดก็ดวยชัยชนะทางปญญาเทานั้น
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โดยสถานะที่สูงและบนฐานที่ศาสนารองรับไวอยางมั่นคงนี้ 
พราหมณยังครองอํ านาจและอิทธิพลครอบคลุมทุกดานทุกระดับของ
สังคม นอกจากเปนครูอาจารยท่ีปรึกษาของพระมหากษัตริยแลว 
ทุกคนตั้งแตพระมหากษัตริยนั้นลงไป ตองพ่ึงพราหมณท้ังหมด ท้ังใน
การปฏิบัติตามบทบัญญัติแหงพระเวท ท่ีเปนไปตามพระประสงคของ
พระเปนเจาในเรื่องวรรณะทั้ง ๔ และในการประกอบพิธีบูชายัญ

การท่ีพระพุทธศาสนาแผขยายอยางรวดเร็ว ปจจัยสํ าคัญย่ิงก็
คือ การที่พราหมณจํ านวนมากไดละทิ้งวรรณะมาบวช และกลาย
เปนกํ าลังสํ าคัญของพระพุทธเจา

ในทางตรงขาม ถาพระพุทธเจาทํ าใหพราหมณยอมทางปญญา
ไมได งานแกปญหาบํ าเพ็ญประโยชนสุขแกพหูชนตามที่ทรงมุงหมาย
ก็แทบไมมีทางสํ าเร็จ

อีกดานหนึ่ง สังคมชมพูทวีปเวลานั้นกํ าลังมีความเปลี่ยน
แปลงมาก โดยเฉพาะทางเศรษฐกิจ การคาขายเฟองฟู พวกชนชั้น
พอคาวาณิชรํ่ ารวยมีกํ าลังมากขึ้น มีคฤหบดีเปนเศรษฐีใหญๆ คนชั้น
สูงเปนอยูฟุมเฟอย ชีวิตมีการบํ ารุงบํ าเรอมากขึ้น

(เมื่อพระพุทธเจาประกาศพระศาสนา มีเศรษฐีคฤหบดีหลาย
ทานมาเลื่อมใสเปนพระสาวก เชน อนาถบิณฑิกะ และนางวิสาขา 
ซึ่งไดเปนกํ าลังอุปถัมภท่ีสํ าคัญ เชนเดียวกับขัตติยราช อยางพระ
เจาพิมพิสาร และพระเจาปเสนทิโกศล)

ระหวางนั้นเอง คนชั้นสูงจํ านวนหนึ่ง รวมท้ังคนในวรรณะ
พราหมณไมนอย เกิดความเบื่อหนายตอวิถีชีวิตแหงความสํ าเริง
สํ าราญทางวัตถุ มองเห็นความไรแกนสาร ไมมีความหมาย จึงออก
แสวงหาทางชีวิตใหมแหงความหลุดพนเปนอิสระ ถึงกับละทิ้งเหยา
เรือนและวิถีชีวิตแหงวรรณะของตนออกไป
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พราหมณอยางอุปติสสะ (ตอมาคือพระสารีบุตร) โกลิตะ (ตอ
มาคือพระมหาโมคคัลลานะ) ปปผลิ หรือปปผลายนะ (ตอมาคือ
พระมหากัสสปะ) และภรรยาชื่อภัททกาปลานี เปนตัวอยางของคน
ชั้นสูงท่ีวานั้น ทานเหลานี้สละเหยาเรือนและวิถีชีวิตแบบเกาออกมา
เองกอนพบพระพุทธเจา

(อุปติสสะและโกลิตะออกไปบวชเปนปริพาชกกอนแลวจึงพบ
พระพุทธเจาภายหลัง ปปผลิสละเหยาเรือนออกมาแลว ไดพบพระ
พุทธเจาระหวางเดินทาง สวนภรรยาไดไปบวชเปนปริพาชิกากอนมา
บวชในพระพุทธศาสนา)

พราหมณท่ีละทิ้งวรรณะมา นอกจากบรรลุประโยชนแกชีวิต
ของตนเองแลว ก็ชวยเผยแผธรรมไดผลมาก เพราะโดยพื้นฐานแหง
ภูมิหลัง ท้ังในแงท่ีไดรับความเชื่อถือ และในแงท่ีมีพ้ืนฐานการศึกษา
สูง พรอมที่จะทํ างานแนะนํ าสั่งสอน

จึงปรากฏวาพระมหาสาวกทั้งหลาย เปนผูออกจากวรรณะ
พราหมณมามากท่ีสุด ตั้งแตพระอัครสาวก คือพระสารีบุตรและพระ
มหาโมคคัลลานะ พระมหากัจจายนะ พระปุณณมันตานีบุตร (ท่ีเปน
อาจารยสอนพระอานนท) ฯลฯ รวมท้ังพระมหากัสสปะ

พระสาวกเหลานั้นสละวิถีชีวิตของคนชั้นสูง มาอาศัยอาหาร
บิณฑบาตเขาถึงคนทุกชั้นทุกระดับ เชน พระสารีบุตรจาริกไป บางที
พบเด็กยากจนก็รับมาบวช กลายเปนผูท่ีมีสามเณรอยูดวยมาก 
พระมหากัสสปะชอบไปบิณฑบาตในยานคนมีอาชีพท่ีสังคมถือวาตํ่ า 
หรือในถิ่นคนยากจน ฯลฯ นี้เปนภาพอยางนอยดานหนึ่งของพระ
พุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล ท่ีไมควรมองขามไป
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- ถูกเหยียดนักหนา แตปญญาเหนือเขา จึงกาวผานมาได
พวกพราหมณท่ียังไมไดพบพระพุทธเจาและยังไมนับถือพระ

พุทธศาสนา มักแสดงอาการรังเกียจเหยียดหยามตอพระพุทธเจา
และพระภิกษุท้ังหลาย บางทีก็ใชคํ าพูดรุนแรง โดยเฉพาะคํ าเรียกวา 
“มุณฑกะ สมณกะ” = สมณะกระจอก หัวโลน ขอยกมาใหดูเปนตัว
อยางสัก ๒-๓ เรื่อง

สมยัหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ พระ
วิหารเชตวัน … เสด็จเขาไปบิณฑบาตยังพระนคร  
สาวัตถี ก็สมัยนั้นแล อัคคิกภารทวาชพราหมณกอไฟ
แลว จัดเตรียมของบูชาไฟอยูในนิเวศน

ลํ าดับนั้นแล พระผู มีพระภาคเสด็จเที่ยว
บิณฑบาตตามลํ าดับตรอก ในพระนครสาวัตถี เสด็จ
ไปยังนิเวศนของอัคคิกภารทวาชพราหมณ
พราหมณถือวาการเห็นสมณะเปนอัปมงคลตอพิธีมงคลของ

เขา ดังนั้น เขาจึงโกรธมาก ดังเรื่องที่ดํ าเนินตอไปวา

อัคคิกภารทวาชพราหมณไดเห็นพระผูมีพระภาค
เสด็จมาแตไกลทีเดียว คร้ันแลวไดกลาวกะพระองค
วา หยุดอยูนั่นแหละ! คนหัวโลน! หยดุอยูนั่นแหละ!
สมณะกระจอก! หยดุอยูนั่นแหละ! คนถอย!

เมื่ออัคคิกภารทวาชพราหมณกลาวอยางนี้แลว 
พระผูมีพระภาคไดตรัสถามวา ดูกรพราหมณ ทานรู
จักคนถอย หรือธรรมที่จะทํ าใหเปนคนถอยหรือไม

อ. ทานพระโคดม เราไมรูหรอก ไมวาคนถอย 
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หรือธรรมทีจ่ะท ําใหเปนคนถอย ดลีะ ทานพระโคดมจง
แสดงธรรมมาเถดิ ใหเรารูจักคนถอย หรือธรรมทีท่ํ าให
เปนคนถอย

พ. ดูกรพราหมณ ถาอยางนั้น ทานจงฟง จงใส
ใจใหดี เราจักกลาว

อคัคิกภารทวาชพราหมณทูลรับแลว พระผูมีพระ
ภาคไดตรัสพระคาถาประพันธนี้วา …
พระพุทธเจาตรัสแสดงลักษณะคนถอย เปนความรอยกรอง

รวม ๒๘ คาถา ลงทายดวยคํ าสอนยํ้ าวา
บุคคลไมเปนคนถอยทรามเพราะชาติกํ าเนิด ไม

เปนพราหมณเพราะชาติกํ าเนิด แตเปนคนถอยทราม
เพราะการกระทํ า เปนพราหมณเพราะการกระทํ า

[ขุ.สุ.๒๕/๓๐๕/๓๔๙; Sn.21-24]

อัคคิกภารทวาชพราหมณไดฟงพระดํ ารัสแสดงหลักจนจบ 
และมีความเลื่อมใส ไดแสดงตนเปนอุบาสก

อีกเรื่องหนึ่งวา

สมัยหนึ่ ง พระผู มีพระภาค … เสด็จเข าไป
บิณฑบาตยังโขมทุสสนิคม

สมัยนั้น พราหมณและคฤหบดีชาวโขมทุสส-
นคิม ประชุมกันอยูในสภา ดวยกิจกรณียบางอยาง 
และฝนกํ าลังตกอยูโปรยปราย

ลํ าดับนั้น พระผูมีพระภาคเสด็จเขาไปยังสภานั้น
พราหมณและคฤหบดีชาวโขมทุสสนิคม ไดเห็น
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พระผูมีพระภาคเสด็จมาแตไกล คร้ันเห็นแลวก็ได
กลาวคํ านี้วา สมณะกระจอกหัวโลนพวกไหนนั่น เขา
เปนคนพวกไหนที่จะมารูจักธรรมของสภา

คร้ังนั้น พระผูมีพระภาคไดตรัสกะพราหมณและ
คฤหบดีชาวโขมทุสสนิคม ดวยพระคาถาวา

ทีใ่ดไมมีสัตบุรุษ ที่นั้นไมช่ือวาสภา คนเหลาใดไม
พดูเปนหลักเปนธรรม คนเหลานั้นไมเปนสัตบุรุษ คน
ทีล่ะความอยากไดใครเอา ความคิดราย และความ
หลงความเขลาเสียได พูดเปนหลักเปนธรรม นั่น
แหละคือสัตบุรุษ

[สํ.ส.๑๕/๗๒๔/๒๗๐; S.I.184]

เมื่อไดฟงพระดํ ารัสนี้แลว พวกพราหมณและคฤหบดีชาวโขม-
ทุสสนิคมก็ยอมรับ มีความเลื่อมใส และจบลงดวยการแสดงตนเปน
อุบาสก

- ร องรอยการต อตานของพราหมณ
ลองดูเพ่ิมอีกหนอย มีเรื่องหนึ่งวา

สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคเสด็จจาริกไปในแควน
มลัละ พรอมดวยภิกษุสงฆหมูใหญ ไดเสด็จถึงถูน- 
พราหมณคาม ของเหลามัลลกษัตริย

พราหมณและคฤหบดีชาวถูนคามไดสดับวา ‘ผู
เจริญทั้งหลาย ขาววา พระสมณโคดม ศากยบุตร 
ออกบวชจากศากยตระกูล จาริกไปในมัลลชนบท
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พรอมดวยภิกษุสงฆหมูใหญ เสด็จโดยลํ าดับถึงถูน-
พราหมณคามแลว’

(โดยไดสดับขาวดังนี้) พราหมณและคฤหบดี
เหลานั้น ไดเอาหญาและแกลบถมบอนํ้ าจนเต็มถึง
ปากบอ ดวยตั้งใจวา ‘พวกสมณะกระจอก หัวโลน
จงอยาไดดื่มนํ้ าเลย’

คร้ังนั้นแล พระผูมีพระภาคทรงแวะออกจากทาง
แลว เสด็จเขาไปยังโคนไมตนหนึ่ง ประทับนั่งบน
อาสนะที่ทานพระอานนทจัดถวาย คร้ันแลวตรัสกะ
ทานพระอานนทวา นี่แนะ อานนท เธอจงนํ านํ้ าจาก
บอนั่นมาใหเราเถิด

เมื่อพระผูมีพระภาคตรัสอยางนี้แลว ทานพระ
อานนทไดกราบทูลพระผูมีพระภาควา ขาแตพระองค
ผูเจริญ บัดนี้ บอนํ้ านั้น พวกพราหมณและคฤหบดี
ชาวถูนคามไดเอาหญาและแกลบถมจนเต็มถึงปาก
บอ ดวยตั้งใจวา ‘พวกสมณะกระจอกหัวโลน จงอยา
ไดดื่มนํ้ าเลย’

แมคร้ังที่ ๒ ... แมคร้ังที่ ๓ พระผูมีพระภาค
ตรัสกะทานพระอานนทวา นี่แนะ อานนท เธอจงนํ า
นํ้ าจากบอนั่นมาใหเราเถิด

 ทานพระอานนททูลรับพระผูมีพระภาคแลว ถือ
บาตรเดินเขาไปยังบอนํ้ านั้น ลํ าดับนั้นแล เมื่อทาน
พระอานนทเดินเขาไป บอนํ้ าลนข้ึน พาเอาหญาและ
แกลบทั้งหมดพนออกไปจากปากบอ มีนํ้ าใส ไมขุนมัว 
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เต็มถึงปากบอ ดุจไหลไปขังอยู
ลํ าดบันัน้แล ทานพระอานนทด ําริวา ทานผูเจริญ

นาอัศจรรยหนอ ทานผูเจริญ ไมเคยมีมาหนอ …
ทานพระอานนทเอาบาตรตักนํ้ าแลว เขาไปถวาย

พระผูมีพระภาค คร้ันแลวไดกราบทูลพระผูมีพระภาค 
… ขอพระผูมีพระภาคทรงดื่มนํ้ าเถิด ขอพระสุคตจง
ทรงดื่มนํ้ าเถิด

ลํ าดับนั้นแล พระผูมีพระภาคทรงทราบเนื้อความ
นั่นแลว ทรงเปลงพระอุทานนี้ในเวลานั้นวา

“ถานํ้ ามีอยูทุกเวลา คนจะมีบอนํ้ าไวทํ าอะไร ตัด
ตัณหาไดถึงรากแลว จะตองเที่ยวแสวงหาไปทํ าไม”

[ขุ.อุ.๒๕/๑๕๕/๒๐๓; Ud.78]

ขอเพ่ิมตัวอยางใหดูอีก ๑ เรื่อง
สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยูที่ฝงแมนํ้ า  

สุนทริกา ในโกศลชนบท
ก็โดยสมัยนั้นแล สุนทริกภารทวาชพราหมณ 

ประกอบพธิบูีชาไฟ บํ าเรอไฟบชูาอยูทีฝ่งแมนํ ้าสุนทริกา
ลํ าดับนั้น สุนทริกภารทวาชพราหมณ บูชาไฟ 

บํ าเรอไฟบูชาเสร็จแลว ลุกขึ้นจากอาสนะ เหลียวดู
โดยรอบทั้ง ๔ ทิศ ดวยคิดวา ใครหนอควรบริโภค
ปายาสอันเหลือจากการบูชานี้

พราหมณคิดวา ตนไดเซนสรวงบูชามหาพรหมเสร็จแลว 
ควรจะหาพราหมณสักคนมารับบริโภคของบูชาท่ีเหลือ
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สุนทริกภารทวาชพราหมณ ไดเหน็พระผูมพีระภาค
ประทับนั่งคลุมพระเศียรอยูที่โคนไมตนหนึ่ง จึงถือ
ขาวปายาสบูชาที่เหลือดวยมือซาย  ถือเตานํ้ าดวย
มอืขวา  เดินเขาไปยังโคนไมที่พระผูมีพระภาคประทับ

ลํ าดับนั้น เพราะดวยเสียงเทาของสุนทริกภารท-
วาชพราหมณ พระผูมีพระภาคทรงเปดจีวรคลุมพระ
เศียรออก

คร้ังนั้นแล สุนทริกภารทวาชพราหมณกลาววา 
อาวนี่คนศีรษะโลน อาวนี่คนโลนกระจอก แลวทํ าทา
จะหันกลับไปจากที่นั้น

ลํ าดับนั้นแล สุนทริกภารทวาชพราหมณไดมี
ความดํ าริวา แทจริง พราหมณที่ศีรษะโลนก็มีอยูบาง
บางพวก ถากระไรเราพึงเขาไปหาคนโลนผูนั้น แลว
ถามถึงชาติกํ าเนิด (วาเปนคนวรรณะไหน)

ลํ าดับนั้นแล สุนทริกภารทวาชพราหมณ เขาไป
หาพระผูมีพระภาคยังที่ประทับ คร้ันแลว ไดถามพระ
ผูมีพระภาควา ทานมีชาติกํ าเนิดใด

พระผูมีพระภาคตรัสวา: อยาถามถึงชาติกํ าเนิด 
จงถามเถิดถึงจรณะ (ความประพฤติ/การดํ าเนิน
ชีวิต) จากไมไหนๆ ไฟก็เกิดได คนมีปญญาเปน
อาชาไนย ถึงจะเกิดในตระกูลต่ํ า ก็เปนมุนี …
พระพุทธเจาตรัสแสดงหลักธรรมอีกยาว และเรื่องก็ดํ าเนินไป 

จนตอนทายไดตรัสถึงความเหลวไหลแหงลัทธิของพราหมณ วาจะไม
นํ าไปสูความบริสุทธิ์อยางท่ีเขาคิดหวัง โดยทรงเรียกการบูชาไฟของ
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พวกพราหมณวาเปนการเผาไม

ดูกรพราหมณ ทานเผาไม จงอยาหมายวาเปน
ความบริสุทธิ์ ที่แทนั่นเปนเพียงการเผาไฟขางนอก 
ผูฉลาดทั้งหลายยอมไมกลาวความบริสุทธิ์ดวยการ
เผาไมนั้น

ดูกรพราหมณ การเผาไฟชนิดที่คนอยากได
ความบริสุทธิ์ดวยการเผาไมขางนอกทํ ากันนั้น เราละ
แลว แตเราทํ าไฟปญญาใหโชตนาขึ้นขางในเลยที
เดียว จึงมีอัคนีสวางโพลงอยูทุกเวลา ใจเราก็ต้ังมั่น
ไดที่อยูเสมอ เราเปนอรหันต ดํ าเนินชีวิตที่เปนพรหม

ดูกรพราหมณ ความถือตัวนั่นแหละเปนคาน
หาบที่ทานแบกหามไว ความโกรธคือควันไฟ วาทะไร
ความหมายคือขี้เถา …

[สํ.ส.๑๕/๖๕๘/๒๔๕; S.I.167]

หลักธรรมที่พระพุทธเจาตรัสแสดงคราวนี้ จุดไฟแหงปญญาให
พราหมณทานนั้นไดคิด ในที่สุดถึงกับขอบวช และตอมาไดบรรลุ
อรหัตตผล

- พราหมณตั้งป อมใหญ ดูถูกพระขนาดไหน
บางเรื่องก็เปนพระสูตรท่ียาวมาก ขอตัดตอนมาใหดูสักหนอย 

ตามเรื่องวา
สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคเสด็จจาริกไปในโกศล

ชนบท พรอมดวยภกิษสุงฆหมูใหญประมาณ ๕๐๐ รูป
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ลุถงึพราหมณคาม แหงชาวโกศล ช่ือวาอจิฉานงัคลคาม
ไดยินวา สมัยนั้นพระองคประทับอยู ณ ราวปา

อิจฉานังคลวัน เขตอิจฉานังคลคาม
สมยันัน้ พราหมณโปกขรสาติ ครองนครอกุกฏัฐะ ซ่ึง

คับคั่งดวยประชาชน มีหญาไมนํ้ าธัญญาหารอุดม
สมบูรณ เปนราชสมบัติ อันพระเจาปเสนทิโกศลพระ
ราชทานใหเปนพรหมไทย (สิทธิอํ านาจสูงสงที่ไดรับ
พระราชทาน)

พราหมณโปกขรสาตไิดสดบัขาววา พระสมณโคดม
ศากยบุตร ทรงผนวชจากศากยสกุล … ประทบัอยู ณ 
ราวปาอจิฉานงัคลวัน เขตอจิฉานงัคลคาม ก็เกียรติ
ศพัทอันงามของทานพระโคดมพระองคนั้นแล ขจรไป
อยางนี้วา … การไดเห็นพระอรหันตทั้งหลาย เห็น
ปานน้ัน ยอมเปนการดี

สมัยนั้น อัมพัฏฐมาณพ ศิษยของพราหมณ
โปกขรสาติ เปนผูคงแกเรียน ทรงมนตไว จบไตรเพท 
… อันอาจารยยกยองและรับรองในหลักลัทธิแหง
อาจารยของตนครบไตรเพท วา ฉันรูส่ิงใด เธอรูส่ิง
นั้น เธอรูส่ิงใด ฉันรูส่ิงนั้น

คร้ังนัน้แล พราหมณโปกขรสาต ิ เรียกอมัพฏัฐ-
มาณพมาเลาวา พออัมพัฏฐะ พระสมณะโคดม 
ศากยบุตร … ประทับอยู ณ ราวปาอิจฉานังคลวัน
ใกลอิจฉานังคลคาม …
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พออัมพัฏฐะ พอจงเขาไปเฝาพระสมณโคดมถงึที่
ประทับ แลวจงรูวาเกยีรติศพัทของทานพระโคดมพระ
องคนั้นที่ขจรไป จริงตามน้ันหรือไม ทานพระโคดม
พระองคนัน้ ทรงคณุเชนนัน้จริงหรือไม เราทัง้หลายจะ
ไดรูจักทานพระโคดมพระองคนั้นไว โดยประการนั้น

อัมพัฏฐมาณพ…รับคํ าพราหมณโปกขรสาติแลว 
ลุกจากที่นั่ง ไหวพราหมณโปกขรสาติ กระทํ า
ประทักษิณ แลวข้ึนรถมา พรอมดวยมาณพหลายคน 
ขับตรงไปยังราวปาอิจฉานังคลวัน ตลอดภูมิประเทศ
เทาที่รถจะไปได ลงจากรถเดินตรงไปยังพระอาราม …

ลํ าดับนั้น อัมพัฏฐมาณพสงบเสียง เขาไปทาง
พระวิหารซ่ึงมีประตูปดอยู คอยๆ เขาไปยังเฉลียง 
กระแอมแลว เคาะบานประตู พระผูมีพระภาคทรงเปด
ประตู อมัพฏัฐมาณพเขาไปแลว แมพวกมาณพกพ็ากนั
เขาไปปราศรยักบัพระผูมพีระภาค คร้ันผานการปราศรยั
พอใหระลึกถึงกันแลว จึงนั่ง ณ ที่ควรขางหนึ่ง

ฝายอัมพัฏฐมาณพ เดินปราศรัยบาง ยืน
ปราศรัยบาง กับพระผูมีพระภาคผูประทับนั่งอยู

พระผูมีพระภาคตรัสถามวา อัมพัฏฐะ เธอเคย
สนทนาปราศรัยกับพวกพราหมณผูเฒาผูแก ผูเปน
อาจารยและปาจารย เหมือนดังที่เธอเดินบางยืนบาง 
สนทนาปราศรัยกับเราผูนั่งอยูเชนนี้หรือ?

อ. ขอนี้หามิได พระโคดมผูเจริญ เพราะวา
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พราหมณผู เดิน ก็ควรเจรจากับพราหมณผู เดิน 
พราหมณผู ยืน ก็ควรเจรจากับพราหมณผู ยืน 
พราหมณผู นั่ง ก็ควรเจรจากับพราหมณผู นั่ง  
พราหมณผูนอน  ก็ควรเจรจากับพราหมณผูนอน.

พระโคดมผูเจริญ แตผูใดเปนสมณะกระจอก
หัวโลน เปนพวกขี้ขา เช้ือสายกัณหโคตร เกิดจาก
หลังบาทของพระพรหม ขาพเจายอมสนทนาปราศรัย
กับผูนั้น เหมือนกับที่สนทนาปราศรัยกับพระโคดมผู
เจริญนี้

อมัพัฏฐะ ก็เธอมีธุระจึงไดมาที่นี้ ก็พวกเธอมา
เพื่อประโยชนอันใด ก็พึงใสใจถึงประโยชนนั้นไวใหดี 
อมัพัฏฐมาณพ ยังไมไดรับการศึกษาเลย สํ าคัญตัว
วาไดรับการศึกษาดีแลว จะมีอะไร นอกจากยังมิได
จบการเลาเรียน

ลํ าดับนั้น อัมพัฏฐมาณพถูกพระผูมีพระภาคตรัส
ตํ าหนิดวยพระวาจาวา เปนคนไมไดรับการศึกษา ก็
โกรธ ขัดใจ เมื่อจะวากลาวดาขมพระผูมีพระภาค คิด
วาเราจักตองใหพระสมณโคดมไดรับความเสียหาย 
ไดกลาวคํ านี้กะพระผูมีพระภาควา

ทานโคดม พวกชาติศากยะ ดรุาย หยาบชา ใจ
เบา พูดพลาม เปนแตพวกข้ีขาแทๆ ยังไมสักการะ
พวกพราหมณ ไมเคารพพวกพราหมณ ไมนับถือ
พวกพราหมณ ไมบูชาพวกพราหมณ ไมออนนอม
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พวกพราหมณ … นี้ไมเหมาะ ไมสมควรเลย…
ทานโคดม วรรณะมี ๔ เหลานี้ คือ กษัตริย 

พราหมณ แพศย ศูทร บรรดาวรรณะ ๔ เหลานี้ ๓ 
วรรณะ คือ กษัตริย แพศย ศูทร เปนคนบํ าเรอของ
พราหมณพวกเดียวโดยแท …

ตอจากนี ้ พระพทุธเจาไดตรสัยอนกลบัโดยซกัถามอมัพัฏฐ-
มาณพเกี่ยวกับเทือกเถาเหลากอของเขา ทรงแสดงเหตุผลทั้งสวน
ปจจุบันและอดีต ตลอดจนความเปนมาของวรรณะพราหมณ ทํ าให
เขายอมรบัไปเรือ่ยๆ ถงึความไมเปนจรงิแหงขอยดึถอืในลทัธ ิตลอดจน
ความเสื่อมแหงวรรณะของพวกตน

ตัวอยางเชน ทรงชี้จุดวา ท่ีพราหมณวาพวกตนสูงสุดนั้น 
ก็ถือไปเอง แตไมเปนจริง เวลานั้นก็มีพราหมณผูใหญหลายทาน
ครองเมืองครองนครตางๆ โดยไดรับสิทธิอํ านาจจากพระเจาปเสนทิ
โกศล ตองออนนอมและขึ้นตอพระเจาโกศลนั้น ท่ีเปนกษัตริย

จนมาถึงตอนทายๆ วา

ดกูรอัมพัฏฐะ เธอจะสํ าคัญความขอนั้นเปนไฉน 
เธอไดฟงพราหมณผูเฒาผูแก ผูเปนอาจารยและเปน
ปาจารยเลากันมาวาอยางไร บรรดาฤาษีผู เปน
บุรพาจารยของพวกพราหมณ คือ ฤาษีอัฏฐะ ฤาษี
วามกะ ฤาษีวามเทวะ ฤาษีเวสสามิตร ฤาษียมตัคคี 
ฤาษอีงัครีส ฤาษภีารทวาชะ ฤาษวีาเสฏฐะ ฤาษกีสัสปะ
ฤาษีภคุ ซ่ึงเปนผูผูกมนต บอกมนต ที่ในปจจุบันนี้
พวกพราหมณขับตาม กลาวตาม ซ่ึงบทมนตของเกา
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นี้ ที่ทานขับแลว บอกแลว รวบรวมไวแลว … ฤาษี
เหลานั้นอาบนํ้ า ทาตัวเรียบรอย แตงผม แตงหนวด 
สวมพวงดอกไมและเครื่องอาภรณ นุงผาขาว อิ่มเอิบ 
พร่ังพรอม บํ าเรออยูดวยกามคุณหา เหมือนเธอกับ
อาจารยในบัดนี้หรือไม?

ไมเหมือน พระโคดมผูเจริญ ...
ฤาษีเหลานั้นใชบุรุษขัดกระบี่ ใหรักษาเชิงเทิน

แหงนคร ที่มีคูลอมรอบ ลงล่ิม เหมือนเธอกับ
อาจารยในบัดนี้หรือไม?

ไมเหมือน พระโคดมผูเจริญ ...
ดูกรอัมพัฏฐะ เธอกับอาจารยมิไดเปนฤาษีเลย 

ทั้งมิไดปฏิบัติเพื่อเปนฤาษี ดวยประการฉะนี้แล …
ในที่สุด อัมพัฏฐมาณพไดทูลลากลับไปเลาเรื่องใหอาจารยฟง 

และพราหมณโปกขรสาติก็มาเฝาพระพุทธเจา ไดสนทนาและนิมนต
พระพุทธเจาไปฉันภัตตาหารที่นิเวศนของตน ไดฟงธรรม จบลงดวย
การท่ีพราหมณนั้นไดบรรลุโสดาปตติผล ดังนี้

 ลํ าดบันัน้ พราหมณโปกขรสาต ิเหน็ธรรม ถงึธรรม
รูแจงธรรม หยัง่ทราบธรรม ขามความสงสัย ปราศจาก
ความเคลือบแคลง ถึงความแกลวกลา ไมตองเชื่อผู
อืน่ในสัตถุศาสน ไดกราบทูลพระผูมีพระภาควา

ขาแตพระโคดมผูเจริญ ภาษิตของพระองคแจม
แจงนัก ขาแตพระโคดมผูเจริญ ภาษิตของพระองค
แจมแจงนัก พระองคทรงประกาศธรรมโดยอเนก
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ปริยาย เหมือนหงายของที่คว่ํ า เปดของที่ปด บอก
ทางแกคนหลงทาง หรือสองประทีปในที่มืด …

ขาแตพระโคดมผูเจริญ ขาพระองคนี้พรอมทั้ง
บุตรภริยา บริษัท และอํ ามาตย ขอถึงพระองค และ
พระธรรม และพระภิกษุสงฆเปนสรณะ ขอพระสมณ
โคดมผูเจริญ จงทรงจํ าขาพระองค วาเปนอุบาสกผู
ถึงสรณะตลอดชีวิต ต้ังแตวันนี้เปนตนไป

อีกทั้งขอพระองคจงเสด็จเขาไปสูสกุลโปกขรสาติ 
เหมือนเขาไปสูสกุลแหงอุบาสกอื่นๆ ในนครอุกกัฏฐะ 
เหลามาณพมาณวิกาในสกุลโปกขรสาตินั้น จักไหว 
จักลุกรับ จักถวายอาสนะ หรือนํ้ า จักเล่ือมใสใน
พระองค ขอนั้น จักเปนไปเพื่อประโยชน เพื่อความ
สุข แกมาณพมาณวิกาเหลานั้น ส้ินกาลนาน

พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา ดูกรพราหมณ ทาน
กลาวชอบ ดังนี้แล.

 [ที.สี.๙/๑๔๑–๑๗๗/๑๑๔–๑๔๑; D.I.87-110]

- ถึงจะสั่นสะเทือนนักหนา แตพราหมณก็ยังยิ่งใหญตอมา
การท่ีพระพุทธเจาทรงโตกับพราหมณเพ่ือหักลางลัทธิของเขา

ท่ียึดถือชั้นวรรณะโดยอางอํ านาจสูงสุดของเทพเจานี้ มีเรื่องมาใน
พระไตรปฎกมากหลาย และเปนพระสูตรใหญๆ นับวาเปนเรื่องเดนที่
แสดงหลักการและลักษณะ ตลอดจนบทบาทของพระพุทธศาสนาใน
สังคมอินเดีย

(แตละสูตรมีการแสดงเหตุผลที่นาสนใจตางๆ กัน เชน ใน  
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อัสสลายนสูตร [ม.ม.๑๓/๖๑๗/๕๖๐; M.II.149] พระพุทธเจาทรงชี้วา ถา
พระพรหมสรางมนุษยมาใหมี ๔ วรรณะจริง ก็ตองเปนอยางนั้นทั้ง
โลก แตก็มีมนุษยในสังคมอื่นที่ไมเปนเหมือนในชมพูทวีป อยางพวก
โยนก [Ionian Greeks] แบงคนเพียง ๒ ชนชั้น คือ เจานาย กับ
ไพรทาส และสองชนชั้นนี้ก็เปลี่ยนสถานะกลับกันไดดวย)

การที่ไดยกเรื่องเหลานี้มาใหดู ก็เพ่ือใหเห็นความถือตัวของคน
วรรณะพราหมณ ซึ่งนอกจากเทียบกับวิถีของสมณะแลว ยังไดเห็น
สถานะไมเฉพาะการครอบครองทรัพยสมบัติเทานั้น แตมียศศักดิ์
อํ านาจถึงกับเปนผูครองนคร

ในพุทธกาล นอกจากโปกขรสาติพราหมณนี้แลว ยังมี
พราหมณใหญอื่นๆ อีก ท่ีครองนครเปนเจาเมืองเชนนี้ แตกระนั้นก็
ยังแคครองเมือง

ตอมาหลังพุทธกาล พราหมณย่ิงมีอํ านาจทางการเมืองมากขึ้น 
จนถึงกับเปนราชาปกครองประเทศ และตั้งราชวงศ ดังเชน
พราหมณปุษยมิตร ท่ีโคนราชวงศโมริยะ/เมารยะของพระเจาจันทร-
คุปต รวมท้ังอโศกมหาราชลงไป และตั้งราชวงศศุงคะขึ้นมา (ฝรั่งวา
ในป 185 B.C., เราวา พ.ศ. ๒๙๘)

แมตอจากราชวงศศุงคะ ก็เปนราชวงศพราหมณอีก คือ
ราชวงศกาณวะ ท่ีมีพราหมณวาสุเทพเปนตนวงศ โดยโคนราชวงศ
ศุงคะนั่นเองลงไป (ในป 72 B.C.)

พราหมณใหญท่ีเปนเจาครองนครในพุทธกาล ท่ีขอยกมาเปน
ตัวอยางอีกทานหนึ่ง คือ จังกีพราหมณ

ทานผูนี้ก็คลายกับโปกขรสาติพราหมณ คือครองเมืองหนึ่งใน
โกศลรัฐ ซึ่งพระเจาปเสนทิโกศลพระราชทานใหเปนสวนแหงราช
สมบัติ ไดแกพราหมณคามชื่อวาโอปาสาทะ
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ขอใหดูเรื่องนี้เพ่ิม อีกตัวอยางหนึ่ง

สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคเสด็จจาริกไปในโกศล
ชนบท พรอมดวยภิกษุสงฆหมู ใหญ เสด็จถึง 
พราหมณคามของชนชาวโกศล ช่ือวาโอปาสาทะ

ไดทราบวา ณ ที่นั้น พระผูมีพระภาคประทับ ณ 
ปาไมสาละ ช่ือวาเทพวัน ทางทศิเหนอืแหงโอปาสาท
พราหมณคาม.

ก็สมัยนั้นแล พราหมณช่ือวาจังกี ปกครอง
โอปาสาทพราหมณคาม …
เรื่องดํ าเนินไปวา มีคนมากมายพากันไปเฝาพระพุทธเจาท่ี

เทพวัน ทานจังกีพราหมณไดทราบเรื่องราว ก็คิดจะไปเฝาบาง ถึง
ตอนนี้ก็มีจุดท่ีนาสนใจแทรกเขามาวา

สมัยนั้นแล พราหมณตางเมืองประมาณ ๕๐๐ 
พักอยูในโอปาสาทพราหมณคามดวยกิจกรณียบาง
อยาง พราหมณเหลานั้นไดฟงขาววา จังกีพราหมณ
จักไปเฝาพระสมณโคดม

ลํ าดับนั้น พราหมณเหลานั้นพากันเขาไปหาจังกี
พราหมณถึงที่อยู แลวถามจังกีพราหมณวา ไดทราบ
วา ทานจังกีจักไปเฝาพระสมณโคดมจริงหรือ?

จังกีพราหมณตอบวา ทานผูเจริญทั้งหลาย เปน
ความจริงอยางนั้น แมเราก็จักไปเฝาพระสมณโคดม
     พราหมณตางเมือง: ทานจังกีอยาไปเฝาพระ
สมณโคดมเลย ทานจังกีไมสมควรจะไปเฝาพระสมณ
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โคดม พระสมณโคดมสมควรจะเสด็จมาหาทานจังกี 
เพราะวาทานจังกีเปนอุภโตสุชาติทั้งฝายมารดาและ
บิดา ... ไมมีใครคัดคานติเตียนไดโดยอางถึงชาติ
ก ําเนิด … ทานจังกีแลเปนผูมั่งคั่ง มีทรัพยมาก มีโภค
สมบัติมาก ... ทานจังกีแลเปนผูรูจบไตรเพท ... ทาน
จังกีแลเปนอาจารยและปาจารยของคนเปนอันมาก 
สอนมนตใหมาณพ ๓๐๐ คน ... ทานจังกีแลเปนผู
อันพระเจา ปเสนทิโกศลทรงสักการะ เคารพ นับถือ 
บูชา นอบนอม ... ทานจังกีแลเปนผูอันพราหมณ
โปกขรสาติ สักการะ เคารพ นบัถอื บูชา นอบนอม ... 
ทานจังกแีลปกครองโอปาสาทพราหมณคาม … ทาน
จังกีไมสมควรจะไปเฝาพระสมณโคดม แตพระสมณ
โคดม สมควรจะเสด็จมาหาทานจังกี
แตถึงตอนนี้ จังกีพราหมณไดตกลงใจแลววาจะไปเฝาพระ

พุทธเจา  โดยมีเหตุผลหลายอยาง  รวมท้ังการท่ีไดทราบวาโปกขร- 
สาติพราหมณไดนับถือพระพุทธเจาแลวดวย และในที่สุด พราหมณ
ตางเมืองเหลานั้นก็เลยรวมเดินทางกับทานจังกีพราหมณเพ่ือไปเฝา
พระพุทธเจา

ในการไปเฝาคราวนั้น มีมาณพผูเกงกลาสามารถมากคนหนึ่ง 
ชือ่กาปทกิ ไดรบัการสนบัสนนุใหสนทนาสอบถามปญหากบัพระพทุธเจา
และในที่สุดมาณพผูนี้ไดประกาศความเลื่อมใส มีขอความนาสนใจ 
ดังนี้

ขาพเจาไดทูลถามทานพระโคดมถึงการอนุรักษ
สัจจะ ทานพระโคดมก็ทรงพยากรณ (=ตอบชี้แจง) 
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แลว และขอที่ทรงพยากรณนั้น ทั้งชอบใจ ทั้งควรแก
ขาพเจา และขาพเจายินดีตามนั้น

ขาพเจาไดทูลถามทานพระโคดมถึงการตรัสรู
สัจจะ … ขาพเจาไดทูลถามทานพระโคดมถึงการ
บรรลุสัจจะ … ขาพเจาไดทูลถามทานพระโคดมถึง
ธรรมมีอุปการะมากแกการบรรลุสัจจะ … ขาพเจาได
ทลูถามทานพระโคดมถึงขอใดๆ ทานพระโคดมไดทรง
พยากรณขอนั้นๆ แลว และขอที่ทรงพยากรณนั้น 
ทัง้ชอบใจ ทัง้ควรแกขาพเจา และขาพเจายนิดตีามน้ัน

ขาแตพระโคดมผูเจริญ เมื่อกอน ขาพระองครู
เขาใจอยางนี้วา พวกสมณะกระจอก หัวโลน เช้ือ
สายพวกขี้ขากัณหโคตร เกิดจากหลังบาทพระพรหม 
จะมีอะไร และจะรูทั่วถึงธรรมที่ไหน

พระโคดมผูเจริญไดทรงทํ าความรักสมณะ ความ
เล่ือมใสสมณะ ความเคารพสมณะ ในสมณะทั้งหลาย 
ใหเกิดขึ้นแกขาพระองคแลวหนอ

ขาแตพระโคดมผูเจริญ ภาษิตของพระองคแจม
แจงนัก … ขาพระองคขอถึงพระองค กับทั้งพระธรรม
และพระภกิษสุงฆวาเปนสรณะ ขอพระโคดมผูเจริญ 
โปรดทรงจํ าขาพระองควาเปนอุบาสก ผูถึงสรณะ
ตลอดชีวิต นับแตวันนี้เปนตนไป ฉะนี้แล

[ม.ม.๑๓/๖๔๖–๖๖๐/๕๙๑–๖๐๙; M.II.164-177]
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- อีกตัวอยางแหงความถือตัว และปฏิกิริยาของพราหมณ
ตามปกต ิ ในหมูผูท่ีมัน่ในระบบวรรณะ ถามพีราหมณสละเรอืน

มาบวชเปนสมณะ ซึง่เขาถอืวาเปนพวกตํ ่า พวกพราหมณกไ็มพอใจ
ย่ิงในพุทธกาล เมื่อการตอสูทางปญญาเขมขนขึ้น และระบบ

สมณะของพระพุทธศาสนาแผขยายออกไป มีพราหมณสละวรรณะ
ออกมาบวชเปนพระภิกษุมากขึ้นๆ ทํ าใหระบบวรรณะและสถานะ
ของพราหมณสั่นคลอนอยางมาก

เมื่อพราหมณคนใดสละเรือนมาบวชในพระพุทธศาสนา จึง
เปนธรรมดาที่พวกพราหมณจะแสดงอาการไมพอใจอยางย่ิง และจะ
ดาทอสาปแชงพราหมณท่ีออกมาบวชนั้นอยางรุนแรง

ขอยกตวัอยางมาใหดไูว ดงัท่ีพราหมณหนุม ๒ คน คือ วาเสฏฐะ 
และภารัทวาชะ ผูมาอยูปริวาสรอบวชที่เมืองสาวัตถี ไดกราบทูลเลา
ถวายแดพระพุทธเจา ดังนี้

คร้ังนั้นแล พระผู มีพระภาคตรัสกะวาเสฏฐ-
สามเณรวา ดูกรวาเสฏฐะและภารทวาชะ เธอทั้งสอง
มชีาติเปนพราหมณ มีตระกูลเปนพราหมณ ออกบวช
จากตระกูลพราหมณ … พวกพราหมณไมดาวาเธอ
ทั้งสองบางหรือ

สามเณรทั้งสองนั้นกราบทูลวา ขาแตพระองคผู
เจริญ พวกพราหมณพากันดาวาขาพระองคทั้งสอง 
ดวยคํ าเหยียดหยามอยางสะใจ อยางเต็มที่ ไมมีลด
หยอนเลย

พระผู มีพระภาคตรัสถามต อไปว า ก็พวก
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พราหมณพากันดาวาเธอทั้งสอง ดวยถอยคํ าอัน
เหยยีดหยามอยางสะใจ อยางเต็มที่ ไมมีลดหยอน
อยางไรเลา

สามเณรทั้งสองกราบทูลวา ขาแตพระองคผู
เจริญ พวกพราหมณพากันกลาวอยางนี้วา

‘พราหมณเท านั้นเป นวรรณะประเสริฐที่ สุด 
วรรณะอื่นเลวทราม พราหมณเทานั้นเปนวรรณะขาว 
พวกอื่นเปนวรรณะดํ า พราหมณเทานั้นบริสุทธิ์ พวก
อืน่นอกจากพราหมณไมบริสุทธิ์

‘พราหมณทั้งหลายเปนบุตร เปนโอรสของพระ
พรหม เกิดจากพระโอษฐของพรหม มีกํ าเนิดจาก
พรหม อันพรหมเนรมิตข้ึน เปนทายาทของพรหม

‘เจาทั้งสองละวรรณะที่ประเสริฐที่สุดเสียแลว ไป
เขาวรรณะที่ต่ํ าทราม คือ พวกสมณะกระจอก 
หัวโลน ซ่ึงเปนพวกขี้ขา เปนพวกดํ า เปนพวกเกิด
จากหลังพระบาทของพรหม

‘การที่เจาทั้งสองละวรรณะอันประเสริฐที่สุดเสีย
แลว ไปเขาวรรณะที่ต่ํ าทราม คือพวกสมณะกระจอก 
หัวโลน ซ่ึงเปนพวกขีข้า เปนพวกด ํา เปนพวกเกดิจาก
หลังพระบาทของพรหม ขอนัน้ไมดี ไมสมควรเลย’ …

[ที.ปา.๑๑/๕๑/๘๗; D.III.80]
สภาพเชนนี้ เปนบรรยากาศของชมพูทวีปในพุทธกาล ท่ีใครๆ 

ก็รวมอยู รวมรู รวมเห็น ทุกคนรูวาขนบธรรมเนียม วัฒนธรรม
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ประเพณี วิถีชีวิตความเปนอยู ของคนกลุมใดพวกไหน เปนอยางไร 
มองกันอยางไร สัมพันธกันอยางไร

ไมใชเรื่องที่คนสมัยนี้ ท่ีอยูนอกกาลเทศะ จะมองโนนนิด เห็น
นั่นหนอย แลวจับเอามาคาดคะเนผูกเรื่องพูดเอาเองงายๆ

พระมโนบอกทํ านองวา พระมหากัสสปะเปนเหมือนลูกชายคน
โต เปนทายาทของพระพุทธเจา จึงไดรับอํ านาจปกครองคณะสงฆ
ตามกํ าหนดของคัมภีรพระธรรมศาสตร

ในขณะที่คนทั่วบานทั่วเมือง ตั้งแตราชา ผูครองแควนครอง
เมือง จนถึงชาวบาน เขารูกันทั้งนั้นวาพระสงฆไมมีอะไรไปเกี่ยวของ
กับพระธรรมศาสตร

การมาบวช ก็คือการฝาฝนหรือละเมิดตอขอกํ าหนดกฎเกณฑ
ของพระเวท (ท่ีเปนตนแหลงของพระธรรมศาสตรนั้น) ออกมาอยูขาง
นอก โดยไมยอมรับอํ านาจบังคับของพระเวทท่ีเหนือกวาพระธรรม
ศาสตร นั่นเอง เปนเรื่องตรงขามกับที่พระมโนวาดภาพ

(แมแตติ๋งตางวา ถาพระมหากัสสปะจะนํ าขอกํ าหนดของพระ
ธรรมศาสตรไปใชอางสิทธิ ก็คงไมมีใครรวมดวย หรืออาจจะงุนงงกัน
ไปทั่ว)

ขอเขียนของพระมโนจึงเปนเรื่องของการพูดจาเรื่อยๆ เปอยๆ 
แบบไมตองคนควาตรวจสอบ ควรจะเรียกวาเปนการเพอเจอเทานั้น

- พระมหากัสสปะ - พุทธทายาทนอกตํ าราพระธรรมศาสตร
เรื่องพระมหากัสสปะ ไดแสดงใหเห็นเพียงพอแลววา ขอมูล

และขอเขยีนของพระมโนลวนแตผิดพลาด ไมตรง และตรงขามกบั
ความจรงิ

ในที่นี้ จะใหขอพิจารณาเพิ่มเติม เปนการเสริมย้ํ าอีกหนอยวา
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นอกจากความเปนอยู ท่ัวไปของพระมหากัสสปะที่เปนพระ
ภิกษุ จะออกนอกแบบแผนของพราหมณ ซึ่งพราหมณตามระบบ
วรรณะจะยอมรับไมไดแลว พระมหากัสสปะ ซึ่งออกไปอยูปาอยูเขา
ตั้งแตวัยครองเรือน ละเมิดวรรณธรรม (ไมดํ าเนินตามแมแตหลัก
อาศรมธรรมที่อาจจะเกิดจริงสมัยหลังตอมา) ก็ไมไดปฏิบัติหนาท่ีใน
การทํ าพิธีบูชายัญ ตั้งแตไมบูชาไฟในชีวิตประจํ าวัน แลวย่ิงกวานัน้
ยังชอบเที่ยวไปคบหาสงเคราะหสั่งสอนคนชั้นตํ่ าอีกดวย (จะใชคํ า
วาทรยศตอวรรณะพราหมณ ก็แลวแต)

จึงยอมไมมีใครยอมรับความเปนพราหมณของพระมหากัสสปะ
อีกตอไป (นอกจากพราหมณตามความหมายที่พระพุทธเจาทรง
แสดงในทางตรงขามกับของพวกพราหมณ) และจึงไมมีทางท่ีทานจะ
เอาบทบัญญัติของพราหมณในธรรมศาสตร หรือในอะไรก็ตาม ไปใช
ไปอาง (ท่ีจริงก็คือ ทานยอมไมทํ าอยางนั้น)

อยางท่ีทราบแลววา พวกพราหมณรังเกียจเหยียดหยาม
สมณะ และดูถูกวรรณะอื่น แลวพระมหากัสสปะยังไปยอมเปนสาวก
ของพระพุทธเจา เขาพวกสมณะ ท่ีพวกเขาดูหมิ่นชิงชังเสียอีก จึง
กลายบุคคลนอกพวกนอกเหลา ไมมีทางท่ีจะไปไดรับการยอมรับนับ
ถือตามแบบของพราหมณ ไมวาจะเรียกวาเปนทายาท หรือเปนบุตร
คนโต หรือเปนอะไรก็ตาม เปนอันไมตองพูดถึง

ลองติ๋งตางอีกครั้งวา ถาพระมหากัสสปะทานคิดนํ าเอาแบบ
แผนอะไรของพราหมณเขามาใชในสังฆะอยางท่ีพระมโนพูด ก็
แนนอนวาตองถูกพระพุทธเจายับยั้งหรือปฏิเสธเด็ดขาด อยางเร่ือง
ท่ีทรงตํ าหนิพระภิกษุ ๒ รูปที่เสนอใหรักษาพุทธพจนไวดวยภาษา
พระเวท ดังไดยกมาใหดูแลว

ท่ีจริงเหตุผลปลีกยอยเหลานี้ ไมจํ าเปนตองพูดเลย เพราะเหตุ
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ผลในระดับหลักใหญก็ชัดเจนพออยูแลว แตพูดไวดวยเพ่ือใหคลุมลง
มาถึงระดับที่ตอบกับเรื่องตลกขํ าขันที่พระมโนไดหลงแตงขึ้นมา

รวมความลงไดวา พระมโนอางคัมภรีธรรมศาสตรอยางขาด
ความรูและความรบัผดิชอบ จนความลวกๆ และเลือ่นลอย จะกลาย
เปนการหลอกลวง

อยางไรก็ตาม ท่ีพูดมาท้ังหมดนี้ ถึงจะเพียงพอแลว แตยังมี
ขอนารูท่ีเปนหลักใหญ ซึ่งถาพูดไว ก็จะทํ าใหสมบูรณครอบคลุมย่ิง
ขึ้น จึงยอมมาเสียเวลากันอีกหนอย



- ๑.๔ -
อดุมการณ

พุทธทายาท vs. พรหมทายาท

- ปฏิบัติถูก เปนทายาท-โอรส-บุตรของพระพุทธ ไดทุกคน
เรื่องที่พระมหากัสสปะเปนพุทธทายาทนั้น พระมโนมองไปวา

พระมหากัสสปะเปนเหมือนบุตรคนโตในตระกูล ท่ีสืบตอสถานะของ
พระพุทธเจาในการมีอํ านาจปกครองคณะสงฆ

เมื่อพิจารณาอีกระดับหนึ่งใหถึงหลักการพ้ืนฐาน จะรูวาความ
หมายของความเปนพุทธทายาท ท่ีพระมโนมองนั้น นอกจากไมถูก
ตองแลว ยังคับแคบอยางย่ิงดวย โดยมองไดแคเรื่องของครอบครัว
วงศตระกูล และแคเรื่องการบริหารการปกครองหมูชน

ท่ีจริงนั้น ความเปนพุทธทายาทนี้ เปนเรื่องในระดับที่คนสมัยนี้
เรียกวาเปนอุดมการณเลยทีเดียว

หมายความวา พระพุทธเจาไดตรัสเรื่องนี้ โดยเปนการปะทะ
หรือหักลางอุดมการณของศาสนาพราหมณ

พูดใหงายวา พุทธทายาท เปนอุดมการณใหม ท่ีจะลมลางอุดม
การณแหงพรหมทายาท

ไดบอกใหสังเกตไวแลววา ในขอความที่กลาวถึงพุทธทายาทนั้น 
มีคํ าขางเคียง ๒-๓ คํ า ท่ีมักพวงมา หรือประกอบอยูดวย คือ “บุตร
[ของพระพุทธเจา]”  “โอรส[ของพระพุทธเจา]”  “ผูอันธรรมเนรมิต 
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[ธมฺมนิมฺมิต]”
ไดบอกแลวเชนกันวา คํ า “พุทธทายาท” นี ้มีมาเฉพาะในความ

รอยกรอง คือเปนคาถา และเปนคํ าพูดของพระสาวก ท่ีกลาวถึงตน
เองบาง กลาวถึงพระสาวกทานอื่นบาง กลาวถึงท้ังตนเองและทาน
อื่นบาง ไมมีในพระดํ ารัสของพระพุทธเจาเอง

ถึงตอนนี้ก็ขอบอกใหทราบวา คํ าท่ีพระพุทธเจาตรัสเอง ซึ่งมุง
สื่อความหมายเดียวกันกับ “พุทธทายาท” ก็คือ “ธรรมทายาท”

เชนเดียวกับ “พุทธทายาท” คํ า “ธรรมทายาท” ก็มักพวงคํ าขาง
เคียงมาดวย ๒-๓ คํ า ไดแก “บุตร[ของพระผูมีพระภาค]” “โอรส
[ของพระผูมีพระภาค]” “ผูอันธรรมเนรมิต [ธมฺมนิมฺมิต]”

ถึงตอนนี้อีกนั่นแหละ ก็กาวตอไปถึงการเทียบระหวางอุดม
การณพุทธ กับอุดมการณพราหมณ

จะเห็นคํ าแสดงอุดมการณใหมของพุทธ เทียบคูกับคํ าแสดง
อดุมการณเดิมของพราหมณ ดังนี้

พราหมณ: “บุตร[ของพระพรหม]” “โอรส[ของพระพรหม]” 
“ผูอันพรหมเนรมิต [พฺรหฺมนิมฺมิต]” “พรหมทายาท”

พุทธ: “บุตร[ของพระผูมีพระภาค]” “โอรส[ของพระผูมีพระ
ภาค]” “ผูอันธรรมเนรมิต [ธมฺมนิมฺมิต]” “ธรรมทายาท”

(มีคํ าอื่นประกอบอีก แตแสดงไวพอไดภาพเทานี้)
คราวนี้จะไมพูดใหยืดยาว แตจะยกเนื้อความในพระสูตรคัดตัด

มาใหอานกันเอง และโดยไมตองอธิบาย ผูอานจะรูเห็นเขาใจจะแจง
ชัดเจนเองวาอะไรเปนอะไร

- จะรูวาความเปนพุทธทายาทมีความหมายอยางไร
- จะรูวาทํ าไมพุทธทายาทจึงมีมากมายนัก
- จะรูวาทํ าไมพระสาวกจึงกลาวถึงตนเองและทานอื่นโดย
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ชื่นชมวาเปนพุทธทายาท
- จะรูวาพระมหากัสสปะเปนพุทธทายาท คือเปนอะไร
- จะรูวาธรรมกายที่แทคืออะไร
- จะรูวาอุดมการณของพระพุทธศาสนาเปนอยางไร พระ

พุทธศาสนามีจุดยืนอยูท่ีไหน พระพุทธศาสนาทํ าอะไรใหม 
พระพุทธศาสนาตางจากศาสนาพราหมณอยางไร ฯลฯ

ขอใหอานเอง (เรื่องที่ตรัสกับวาเสฏฐะและภารัทวาชะ ตอ
จากที่ยกมาใหดูแลว) ดังตอไปนี้

พระผูมพีระภาคจึงตรัสวา ดกูรวาเสฏฐะและภาร-
ทวาชะ พวกพราหมณระลึกถึงเร่ืองเกาของพวกเขา
ไมได จึงพากันพูดอยางนี้วา

‘พราหมณเท านั้นเป นวรรณะประเสริฐที่ สุด 
วรรณะอื่นต่ํ าทราม พราหมณเทานั้นเปนวรรณะขาว 
พวกอื่นเปนวรรณะดํ า พราหมณเทานั้นบริสุทธิ์ พวก
อืน่นอกจากพราหมณไมบริสุทธิ์

‘พราหมณทั้งหลายเปนบุตร เปนโอรสของพระ
พรหม เกิดจากพระโอษฐของพรหม มีกํ าเนิดจาก
พรหม อันพรหมเนรมิต เปนทายาทของพรหม’

ดกูรวาเสฏฐะฯ ก็ดังที่ปรากฎเห็นกันอยูวา นาง
พราหมณีทั้งหลายของพวกพราหมณ มีระดูบาง มี
ครรภบาง คลอดอยูบาง ใหลูกกนินมอยูบาง

อันที่จริง พราหมณเหลานั้น ทั้งที่ลวนเกิดจาก
ชองคลอดของนางพราหมณีนี่แหละ ก็พากันอวดอาง
อยางนี้วา ‘พราหมณเทานั้นเปนวรรณะประเสริฐที่สุด 
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… พราหมณทั้งหลายเปนบุตร เปนโอรสของพระ
พรหม เกิดจากพระโอษฐของพรหม มีกํ าเนิดจาก
พรหม อันพรหมเนรมิต เปนทายาทของพรหม’ เขา
เหลานั้นกลาวตูพรหม และพูดเท็จ กับทั้งกอความชั่ว
รายเปนอันมาก

ดูกรวาเสฏฐะฯ วรรณะ ๔ เหลานี้ คือ กษัตริย 
พราหมณ แพศย ศูทร

กก็ษัตริยบางองคในโลกนี้ เปนผูมีปรกติทํ าลาย
ชีวิต ลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม มีปรกติพูดเท็จ 
พดูสอเสียด พูดคํ าหยาบ พูดเพอเจอ ละโมบ คิดราย
ผูอื่น มีความเห็นผิด

ดูกรวาเสฏฐะและภารทวาชะ ดวยประการดัง
กลาวมานี้ ธรรมทั้งหลายที่เปนอกุศล … ก็มีปรากฏ
อยู แมในกษัตริยบางองคในโลกนี้

ดูกรวาเสฏฐะฯ แมพราหมณบางคนในโลกนี้ 
ฯลฯ แมแพศยบางคนในโลกนี้ ฯลฯ แมศูทรบางคน
ในโลกนี้ ก็เปนผู มีปรกติทํ าลายชีวิต ลักทรัพย 
ประพฤติผิดในกาม … ดวยประการดังกลาวมานี้ 
ธรรมทั้งหลายที่เปนอกุศล … ก็มีปรากฏอยู แมใน
พราหมณบางคนในโลกนี้ ฯลฯ แมในแพศยบางคนใน
โลกนี้ ฯลฯ แมในศูทรบางคนในโลกนี้

ดูกรวาเสฏฐะฯ แมกษัตริยบางองคในโลกนี้ 
ฯลฯ แมพราหมณบางคนในโลกนี้ ฯลฯ แมแพศย
บางคนในโลกนี ้ ฯลฯ แมศทูรบางคนในโลกนี ้ กเ็ปนผู
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เวนขาดจากการทํ าลายชีวิต จากการลักทรัพย จาก
การประพฤติผิดในกาม จากการพูดเท็จ จากการพูด
สอเสียด จากการพูดคํ าหยาบ จากการพูดเพอเจอ 
ไมละโมบ ไมคิดรายผูอื่น มีความเห็นชอบ

ดูกรวาเสฏฐะฯ ดวยประการดังกลาวมานี้ ธรรม
ทัง้หลายที่เปนกุศล … ก็มีปรากฏอยู แมในกษัตริย
บางองคในโลกนี้ ฯลฯ แมในพราหมณบางคนในโลก
นี ้ฯลฯ แมในแพศยบางคนในโลกนี้ ฯลฯ แมในศูทร
บางคนในโลกนี้

ดกูรวาเสฏฐะฯ ก็ในเมื่อธรรมทั้งหลาย ทั้งที่เลว
ราย ทั้งที่ดีงาม .. ทั้งสองฝาย ก็เปนไปอยู กระจาย
ระคนกันไป ในวรรณะทั้งส่ีเหลานี้  ไฉนพวก
พราหมณจึงพากันอวดอางอยางนี้วา ‘พราหมณเทา
นั้นเปนวรรณะประเสริฐที่สุด … พราหมณทั้งหลาย
เปนบุตร เปนโอรสของพระพรหม เกิดจากพระโอษฐ
ของพรหม มีกํ าเนิดจากพรหม อันพรหมเนรมิต เปน
ทายาทของพรหม(พรหมทายาท)’ ดังนี้เลา วิญูทั้ง
หลายยอมไมยอมรับถอยคํ าของพวกเขา ขอนั้น
เพราะเหตุไร

ดูกรวาเสฏฐะฯ แทจริงนั้น บรรดาวรรณะทั้งส่ี
เหลานี้ ผูใดเปนภิกษุส้ินอาสวะแลว อยูจบพรหมจรรย 
มีกิจที่ควรทํ าอันไดทํ าเสร็จแลว ปลงภาระลงไดแลว 
ลุถึงจุดหมายของตนแลว ส้ินเคร่ืองเกาะเกี่ยวในภพ
แลว หลุดพนแลวเพราะรูชอบ ผูนั้นจึงเรียกวาเปน
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ผูเลิศสุดในบรรดาวรรณะทั้งส่ี
ทัง้นีก้็โดยธรรมนั่นเอง หาใชโดยสิ่งอันมิใชธรรม

ไม ดวยวา ธรรมนี่แหละ ประเสริฐสุดในหมูมนุษย ทั้ง
ในปจจุบัน ทั้งในกาลภายหนา …

ดูกรวาเสฏฐะฯ เธอทั้งหลาย มีชาติกํ าเนิดตางๆ 
มีช่ือตางๆ มีโคตรตางๆ มีตระกูลตางๆ ออกจาก
เหยาเรือน บวชเปนอนาคาริยชน เมื่อมีผูถามวา 
ทานเปนใคร ยอมปฏิญาณวาเปนสมณะศากยบุตร 
(เสมอเหมือนกัน)

ดูกรวาเสฏฐะฯ ก็ผูใดแล มีศรัทธาในตถาคต 
สนิทแนว ฝงรากลงแลว ต้ังมั่น แนนแฟน อันสมณ
พราหมณ เทวดา มาร พรหม หรือผูใดผูหนึง่ในโลก ไม
อาจท ําใหเคล่ือนคลาย ควรเรียกผูนัน้วา เปนบุตร เปน
โอรส เกดิแตพระโอฐของพระผูมีพระภาค มีกํ าเนิด
จากธรรม อันธรรมเนรมิต เปนทายาทของธรรม 
(ธรรมทายาท) ขอนั้นเพราะเหตุไร

แทจริง คํ าวา ธรรมกาย กด็ี พรหมกาย ก็ดี 
ธรรมภูต ก็ดี พรหมภูต ก็ดี เปนช่ือของตถาคต …

[ที.ปา.๑๑/๕๕/๙๒; D.III.84]

เรื่องสํ าคัญท่ีเปนหลักการใหญของพระศาสนา พระมโนมอง
เห็นไดเพียงในขอบเขตแคบๆ แลวลดคุณคาของอุดมคติสํ าคัญ เอา
มาเปนเรื่องสวนบุคคล
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- พระ ถาไมมวัเปนอามสิทายาท โอกาสเปนธรรมทายาทกม็าทนัที
เปนอนัเหน็กนัชดัแลววา หลกัการแหงความเปนทายาท เปนโอรส

หรือเปนพระบุตรของพระพุทธเจานี้ เปนอุดมการณพุทธที่มาคาน
หรือหักลางอุดมการณพรหมทายาทของศาสนาพราหมณอยางไร

พรอมทั้งชัดไปดวยกันวา ทุกคน ไมวาใคร เมื่อไดทํ าถูกทํ าดี
แลว ก็เปนทายาท เปนโอรส หรือเปนพระบุตรของพระพุทธเจาท้ังนั้น

โดยเฉพาะผูท่ีบวช ก็คือผูท่ียอมรับและตกลงที่จะปฏิบัติตาม
หลักท่ีพระพุทธเจาทรงสอน เมื่อวาโดยหลักการนั้น จึงถือไดคราวๆ 
วาเปนพุทธบุตร พุทธโอรส หรือพุทธ-ธรรมทายาทไดทันที

ดังท่ีในพราหมณธรรมยาคสูตร พระพุทธเจาตรัสทํ านองทรง
เทียบอุดมการณพุทธและอุดมการณพราหมณนี้อีก (การตรัสเชิง
เปรียบเทียบอุดมการณพุทธและอุดมการณพราหมณนั้น ในพระไตร
ปฎกมีบอย) โดยทรงเรียกพระองคเองเปนพราหมณ(ท่ีแท) ผู
ประกอบยัญพิธี (คือบริจาคธรรม) และภิกษุท้ังหลายเปนทายาท 
เปนโอรส เปนพระบุตรของพระองค ดังพุทธพจนวา

ภิกษุทั้งหลาย เราเปนพราหมณ ผูควรแกการขอ มี
มืออันลางแลว(=พรอมที่จะบริจาคธรรม)ทุกเวลา ทรงไวซ่ึง
เทหะสุดทาย

(เรา) เปนอายุรแพทย (ภิสักกะ/หมอยา; ผูบํ าบัดโรคา
แหงวัฏฏทุกข) เปนศลัยแพทย (ผูผาตัดถอนลูกศรแหงกิเลส)

เธอทั้งหลายเปนบุตร เปนโอรส เกิดแตโอฐของเรา 
มีกํ าเนิดจากธรรม  อนัธรรมเนรมิต  เปนธรรมทายาท
มิใชเปนอามิสทายาท



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๑๐๖

ภิกษุทั้งหลาย ทานมี ๒ อยางนี้ คือ อามิสทาน ๑ 
ธรรมทาน ๑ บรรดาทาน ๒ อยางนี้ ธรรมทานเปนเลิศ

ภิกษุทั้งหลาย การแจกจายมี ๒ อยางนี้ คือ การ
แจกจายอามิส ๑ การแจกจายธรรม ๑ บรรดาการแจก
จาย ๒ อยางนี้ การแจกจายธรรมเปนเลิศ

ภิกษุทั้งหลาย การอนุเคราะหมี ๒ อยางนี้ คือ การ
อนเุคราะหดวยอามิส ๑ การอนุเคราะหดวยธรรม ๑ 
บรรดาการอนุเคราะห ๒ อยางนี้ การอนุเคราะหดวย
ธรรมเปนเลิศ

 ภิกษุทั้งหลาย การบูชามี ๒ อยางนี้ คือ การบูชา
ดวยอามิส ๑ การบูชาดวยธรรม ๑ บรรดาการบูชา ๒ 
อยางนี้ การบูชาดวยธรรมเปนเลิศ ฯ

พระผูมีพระภาคไดตรัสเนื้อความนี้แลว ในพระสูตร
นัน้ พระผูมีพระภาคตรัสคาถาประพันธดังนี้วา

ตถาคตพระองคใด มีพระทัยการุณยแกสรรพสัตว
ไรความตระหนี่ ไดทรงประกอบธรรมยาค (มหายัญพิธี
แหงการบริจาคธรรม) สัตวทั้งหลายยอมนอมนมัสการ
ตถาคตพระองคนั้น ผูเชนนั้น ซ่ึงจบถึงฝงแหงภพ ผู
ประเสริฐสุดในมวลเทพและหมูมนุษย ฯ

[ขุ.อิติ.๒๕/๒๘๐/๓๐๘; It.101]

แมวาโดยหลักการภิกษุท้ังหลายนาจะเปนธรรมทายาท แต
ผูไมปฏบิตัติามหลกัการก็มอียูบอยๆ ดงันัน้ พระพทุธเจาจึงไดตรสั
เตือนภิกษุท้ังหลาย ใหเปนธรรมทายาท มิใหเปนอามิสทายาท ดัง
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พทุธพจนในธรรมทายาทสูตรวา
ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้:-
สมยัหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ พระวิหาร

เชตวัน อารามของทานอนาถบิณฑิกเศรษฐี เขตพระ
นครสาวัตถี ณ ที่นั้นแล พระผูมีพระภาคตรัสเรียกภิกษุ
ทั้งหลายวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุเหลานั้นทูลรับวา 
พระเจาขา ดังนี้.

พระผูมีพระภาคตรัสพุทธพจนนี้วา ภิกษุทั้งหลาย 
พวกเธอจงเปนธรรมทายาทของเราเถิด อยาเปน
อามิสทายาทของเราเลย

เรามีความเกื้อการุณยในเธอทั้งหลายวา ทํ าอยางไร
หนอสาวกทั้งหลายของเราจะพึงเปนธรรมทายาท จะไม
พึงเปนอามิสทายาท

[ม.มู.๑๒/๒๐/๒๑; M.I.12]

ในอนุปทสูตร พระพุทธเจาทรงยกยองพระสารีบุตร และตรัส
วาพระสารีบุตรเปนผูท่ีควรเรียกไดวาเปนพระบุตร พุทธโอรส หรือ
พุทธ-ธรรมทายาท [ม.อุ.๑๔/๑๕๓–๑๖๕/๑๑๖–๑๒๒; M.III.25]

พระมหากัสสปะก็กลาวถึงตัวทานเองวาควรเรียกไดวาเปน
พระบุตร พุทธโอรส หรือพุทธ-ธรรมทายาท [สํ.นิ.๑๖/๕๒๕/๒๖๑; S.II.222]

แมในคัมภีรอปทาน พระนันทกเถระก็เรียกตัวทานเองเปน
พุทธโอรส หรือพุทธ-ธรรมทายาท [ขุ.อป.๓๒/๔๐๗/๕๕๐; Ap.351]

ทานผูปฏิบัติดี-ชอบ ทานที่เปนอริยสาวกทุกทาน จนถึงพระ
อรหันต ถึงจะไมกลาวระบุออกมา ก็เปนพระบุตร พุทธโอรส หรือ
พุทธ-ธรรมทายาทอยูเองแลวทุกทาน
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ไดพูดมาในเรื่องนี้พอสมควรแลว ขอสรุปขอนารูไวเปนที่สังเกต ดังน้ี
คํ าวา “พุทธทายาท” เปนคํ าท่ีพระสาวกใช ไมมีท่ีใดท่ีพระพุทธ

เจาทรงใชเองเลย พระพุทธเจาทรงใชคํ าวา “ธรรมทายาท”
แตมีคํ ายืนพื้นที่มาดวย ท้ังกับ “พุทธทายาท” และ “ธรรม

ทายาท” คือคํ าวา “(พุทธ)บุตร” “(พุทธ)โอรส”
สํ าหรับ “พุทธทายาท” นั้น ถาถือรูปศัพทอยางตรงแท ท่ีรวม

เปนศัพทเดียวเต็มคํ าเปน พุทธทายาท จริงๆ มีกรณีเดียว คือที่กลาว
ถงึพระอญัญาโกณฑัญญะ (ในค ําบาลวีา “โกณฑฺฺโ พทฺุธทายาโท”)

นอกนั้น (รวมท้ังท่ีกลาวถึงพระมหากัสสปะดวย) มีแตคํ าแจก
รูป เปน พุทฺธสฺส ทายาโท บาง ทายาโท พุทธฺเสฏสสฺ บาง เปนตน

คํ าวา “พุทธทายาท” นอกจากเปนคํ าท่ีพระสาวกใชแลว ก็มีมา
เฉพาะในคาถาเทานั้น ไมมีในขอความรอยแกว และมีเฉพาะในคัมภีร
เถร-เถรีคาถา และอปทาน ท่ีเปนประเภทคํ าชื่นชมแสดงความยินดี 
ไมมีในพระสูตรท่ัวไป เวนแตแหงเดียวคือสคาถวรรค สังยุตตนิกาย
ซึ่งก็คือคํ ากลาวถึงพระอญัญาโกณฑญัญะ ท่ีมซีํ ้าอยูแลวในเถรคาถา

สวน “ธรรมทายาท” มีเฉพาะในขอความรอยแกว ซึ่งมาใน
พระสูตร ท่ีเปนเรื่องของคํ าสอน หรือคํ าแสดงหลักการ เวนแหง
เดียวที่มาในคาถาในคัมภีรอปทาน (คือ ในจํ านวนที่ปรากฏ ๖ แหง 
๒๐ ครั้ง มาในอปทาน ๑ แหง ๑ ครั้ง)

ความรูเรื่องพุทธทายาท-ธรรมทายาท เห็นควรกลาวไวเพียงนี้



- ๒ -
เรือ่งวา

พระมหาปชาบดโีคตมคีบัแคนใจ

- คนไมรูถอยค ํา ท้ังทีเ่รือ่งดแีทๆ  กแ็ปรไปใหเสียหายรนุแรง
เรือ่งเกีย่วกบัพระมหาปชาบดโีคตม ี กทํ็ านองเดยีวกนักบัเรื่อง

พระมหากัสสปะเปนพุทธทายาท ท่ีเพ่ิงพูดจบมานั่นเอง
พระมโนทํ างานหนังสือเหตุเกิด พ.ศ. ๑ ท่ีเต็มไปดวยขอผิด

พลาด ชนิดท่ีแทบทั้งหมดตรงขามกับความเปนจริง ก็เพราะการมอง
อะไรลวกๆ และทึกทักเอางายๆ ไมคนควาใหชัดเจนหรือเพียงพอ 
และไมตรวจสอบหลักฐานขอมูลใหถองแท

จริงอยู เมื่อทํ างานชิ้นใหญๆ ท่ีมีเรื่องราวเนื้อหามาก ยอมมี
ขอขาดตกบกพรองผิดพลาดแบบตกหลนหลงตาไดบาง แตกรณีของ
พระมโนนี้ ไมอาจยกเหตุผลนี้เปนขออาง เพราะความผิดพลาดนั้น 
ดาษดื่น และมีลักษณะที่ทํ าใหเห็นวาเปนความจงใจ

แทจริงนั้น เรื่องเกีย่วกบัพระมหาปชาบดโีคตมนีี ้ พระมโนทํ า
ความผิดพลาดท่ีนาขํ าขัน (ขอหลีกเลี่ยงคํ าท่ีอาจจะใหรูสึกรุนแรง) 
ย่ิงกวาเรื่องเกี่ยวกับพระมหากัสสปะเสียอีก เพราะเปนกรณีท่ีเกิด
จากความไมรูไมเขาใจแมแตถอยคํ าสามัญ

จะเทียบใหเขาใจงายๆ เหมือนกับวาคนไทยคนหนึ่ง เรียน
ภาษาอังกฤษไปไดพักหนึ่ง พอรูบาง วันหนึ่งเจอคํ าวา season ก็
บอกเพื่อนวาฉันรูดี season นี้ แปลวา “ลูกทะเล”
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เมื่อเพื่อนวา ไมใช เขาก็เถียงวา ถูกแลว เพราะ season มา
จาก sea + son ชัดเจนแจวแหวว แลวยังแถมอธิบายตอไปอีกวา 
season นี ้คูกบั seaman และ season กคื็อลกูของ seaman นัน่เอง

เมื่อเถียงกันไปๆ จนกระทั่งคนดู dictionary ใหแน ก็มีแต
ความหมายอื่น ตั้งแตวาฤดู เมื่อไมมีประตูออกไป เขาก็อางวาเปน
เรื่องวิชาการท่ีเขา “มีสิทธิตีความ”

กรณีอยางนี้ เมื่อพูดเบาๆ ก็เปนการไมประสีประสา แตขอ
สํ าคัญอยูท่ีวา พอเขาใจขอมูลผิด ก็จับความพลาด เลยเอาไปพูดเสีย
หายเปนตุเปนตะ ตนเองเขาใจผิดแลว แถมพาคนอื่นหลงออกนอกลู
นอกทาง หรือเลยเถิดไปไกล

จากความเขาใจผิดแบบวา season กลายเปน “ลูกทะเล” ไป
นี้ พระมโนก็ยกเอาคํ ากลาวของพระมหาปชาบดโีคตมเีถรมีาอางเปน
จุดเนนใหญ

อางเสรจ็แลว กแ็ตงคํ าสรปุปดทายแบบนกึเอาวาเปนไมเดด็ ให
คนอานมองพระมหากัสสปะวาเปนพระผูบริหารคณะสงฆตอจากพระ
พุทธเจา และเปนผูท่ีกีดกันสตรีอยางหนัก จนแมแตพระมหาปชาบดี
โคตมเีถรจีะปรนิพิพาน ยังถงึกบักลาวคํ าแสดงความคบัแคนใจแฝงไว
ในคาถาประพนัธของทาน

อยางท่ีวาแลว ถาเปนผูท่ีเขาใจภาษา และรูเรื่องรูราวดี ก็
มองเห็นความไมประสีประสาหรือความนาขํ าขัน ทํ าใหไดตัวอยางไว
ดูวา คนที่อานอะไรโดยไมรูความแลวเขาใจผิดนั้น ทํ าใหเกิดเรื่องราว
แปลกประหลาดไดถึงขนาดนี้

แตในกรณีท่ีเรื่องราวที่เขาใจผิดนั้นกระทบถึงประชาชนหรือ
คนจํ านวนมาก ก็ขํ าอยูไมได แตกลายเปนปญหาที่ตองทํ าใหกระจาง 
โดยตองยอมเสียเวลาสรางความรูเขาใจ
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- ดซิูวา พระมโนไมรูค ําไหน จงึหลงเตลดิไปหลายคุงหลายแคว
ตอไปนี ้ เปนขอความที่พระมโนกลาวถึงดํ ารัสของพระมหา-   

ปชาบดโีคตมเีถรี (จาก เหตุเกิด พ.ศ. ๑ เลม ๒ น. ๒๑๙–๒๒๑)

“โคตมีเถริยาปาทานอีกตอนหนึ่งของคาถาประพันธ
ท่ีปรากฏในพระไตรปฎก และนาจะเปนการประพันธท่ี
เกดิขึน้หลงัพุทธปรนิพิพานไดใหมๆ  แมวาจะมสีาระทีร่ะบุ
วาเปนคํ าพูดของพระโคตมีเถรีปฐมภิกษุณี ผูท่ีกลาวคาถา
เหลานีไ้วเปนการลาพระพทุธเจากอนทีท่านจะดบัขนัธ เนือ้
ความในตอนนีก้ลาวถงึอายขุองพระนางโคตมวีาปรนิพิพาน
เมื่ออายุได ๑๒๐ ป  และพระนางเปนผูอาราธนาพระพุทธ
เจาใหทรงพระชนมตลอดกัปป และยังใหรายละเอยีดตอ
ไปอกีวา “อยาใหแกหรอือยาใหตายเลย” และยงักลาวเปน
นยัถงึการปรนิพิพานของพระตถาคตเจาวา เกิดหางไกลจาก
หมูพระเถระทั้งหลายอันมีพระสารีบุตรเปนตน

เนื้อความในพระคาถาประพันธนี้เอยชื่อพระเถระ
หลายรูป โดยเฉพาะอยางยิ่งพระอานนทและพระราหุล
แตในขณะเดียวกันไมเอยชื่อพระมหากัสสปะเลย ท้ังที่
ระยะเวลาที่พระคาถานี้เกิดขึ้น นาจะเปนชวงเวลาที่พระ
มหากัสสปะเปนพระเถระผูใหญผู บริหารคณะสงฆท้ัง
หมดอยู ย่ิงไปกวานั้นประโยคหนึ่งในคาถานี้กลาววา

พระโคตมีเถรีเจาไดตรัสกะทานพระอานนทผู 
ชํ านาญพระปริยัติปานดังสาครอันลึกลํ้ า เอาใจใส
ในการอุปฏฐากพระพุทธเจา ซึ่งพรํ่ ารํ าพันอยูดัง
กลาวมาวา ลูกเอย เมื่อกาลเปนที่ราเริงปรากฏขึ้น
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แลว พอไมควรที่จะเศราโศกถึงการตายของดิฉัน
ท่ีสุดแหงการนิพพานของดิฉันใกลเขามาแลว พอ
เอย พระศาสดาพอไดทูลใหทรงยินยอมจึงไดทรง
อนุญาตใหเราบวช ลูกเอย พออยาเสียใจไปเลย
ความพยายามของพอมีผลก็บทใดที่ ติตถิกาจารย
ทั้งหลายผูเกาแกไมเห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมี
อายุ ๗ ขวบรูแจงประจักษแลว พอจงรักษาพระ
พุทธศาสนาไว การที่ดิฉันไดเห็นพอครั้งนี้เปน
ครั้งสุดทาย บุคคลไปในทิศใดแลวไมปรากฏ
ดิฉันก็จะขอลาไปในทิศนั้นนะลูก……”

(ขุ. 33/157/199; Ap. 535)
คํ าพูดประโยคสั้นๆ แมเพียงประโยคเดียว “ติตถิกาจารย
ท้ังหลายผูเกาแกไมเห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมีอายุ ๗
ขวบรูแจงประจักษแลว” แตก็เปนถอยคํ าที่มีความหมาย
มาก โดยเฉพาะเปนการกลาวในสังคมแบบจารีตประเพณี
ท่ีบุรุษเปนใหญ และในสาระที่กลาวถึงการบวชของสตรี
การหยิบยกความสามารถในการมองเห็น หรือสติปญญา
ของพระเถระผูเปนอาจารย (และนาจะหมายถึงผูเปนใหญ
ในสงฆขณะนั้น) เปรียบเทียบกับสติปญญาของเด็กหญิง
อายุเพียง ๗ ขวบนี้ ในสังคมอินเดียโบราณ เปนการแสดง
ความไมเคารพอยางยิ่งตอพระเถระทั้งหลายเหลานั้น ซึ่ง
คงไมใชพระมหากัสสปะแตเพียงรูปเดียว แตเปนคณะ
พระภิกษุจากวรรณะพราหมณซึ่งมีจํ านวนกวารอยละ ๔๐
ในยุคนั้น เปนคณะที่ใหญพอจนสามารถที่จะเปลี่ยน
แปลงรูปแบบพระธรรมวินัย หรือการบริหารงานหลังจาก
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พุทธปรินิพพานไดโดยสะดวก
หากมองในมุมกลับ เทากับวาผูที่พูดประโยคนี้

แสดงความคับแคนใจอยางใดอยางหนึ่งกับทัศนคติของ
พระเถระทั้งหลายผูปกครองสงฆในขณะนั้น เปนเสียง
รองตอวาตอขาน เปนวิจารณญาณของภิกษุณีรูปหนึ่งตอ
หมูของพระเถระผูใหญ เม่ือสองพันหารอยกวาปที่แลว ที่
เล็ดลอดออกมาถึงมนุษยในยุคปจจุบัน และเปนหลักฐาน
ช้ินหนึ่งที่ยืนยันวา ไมนานหลังพุทธปรินิพพาน สถาน
ภาพของภิกษุณีสงฆไดรับความไมเปนธรรมอยางมาก
จากผูปกครองคณะสงฆในยุคสมัยนั้นนั่นเอง

ความแตกแยกอยางส ําคัญของสงฆในยคุทีพ่ระมหา
กัสสปะเปนใหญยอมเกิดจากทศันะทีแ่ตกตางกนัตอภกิษณุ ี
โดยพระอานนทเปนผูสนบัสนนุภกิษณุ ี สวนพระมหากสัสปะ
เปนอีกฝายหนึง่ซึง่ตองการกํ าจดัใหภกิษณุสีงฆหมดไป และ
พวกพองของพระมหากัสสปะมีจํ านวนมากกวา ซึ่งตาม
หลักฐานจากคัมภีรเถร-เถรีคาถา ภิกษุที่บวชจากวรรณะ
พราหมณนัน้มจี ํานวนมากทีส่ดุกวารอยละ ๔๐ จากสงฆทัง้
หมด วรรณะอืน่นัน้เปนสดัสวนทีน่อยกวา พระมหากสัสปะ
ยงัมฐีานอ ํานาจจากกฎหมายพระธรรมศาสตร ท ําใหเปนผู
ไดเปรียบในการจัดการใหเกิดการเปลี่ยนแปลงของพระ
ธรรมวนิยัในรปูแบบทีต่นเองปรารถนาไดไมยากนกั”

- อานแคครึ่งหนา ถาสมองไมโซ ก็รูวาพระมโนเปนอยางไร
อานคํ าพูดของพระมโนมายาวเกือบเต็ม ๓ หนา เดี๋ยวคอยพูด

เรื่องถอยคํ า เอาเรื่องงายกวานั้น ท่ีเจอแตตนกอน
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พระมโนบอกวา “(พระมหาปชาบดโีคตมเีถร)ี … เอยชื่อพระ
เถระหลายรูป โดยเฉพาะอยางยิ่งพระอานนทและพระราหุล แตใน
ขณะเดียวกันไมเอยชื่อพระมหากัสสปะเลย”

ท่ีจริง พระมหาปชาบดีเอยชื่อพระเถระเพียงไมกี่รูป ถาพระ
มโนจะระบุชื่อออกมา ก็งายๆ จะไดชัดไปเลย แตนี่ทํ าแบบพูดท้ิงไว 
ถาใครทวงวาไมใชหลายรูป พระมโนก็อาจจะอางวา ๒-๓ รูป ก็เปน
พหูพจนแลว นั่นแหละหลายรูป

การพูดแบบนี้ โดยทํ าใหคลุมเครือไว พรอมกับชี้นํ าคนอานให
คิดเขามาในทางของตัว ถือไดวาเปนการลอใหเขาใจผิด และคํ าพูด
นั้นก็ไมตรงตามความจริงดวย

ขอบอกใหเสียเลยวา พระเถระที่พระมหาปชาบดีเอยชื่อคราว
นั้น ท่ีพระมโนวา “หลายรูป” คือ

ก. โอรสและนัดดาของพระนางเอง ไดแก พระนันทะ พระ
ราหุล แลวก็พระอานนท
(พระอานนทนั้น ทานยอมกลาวถึงเปนธรรมดาเพราะทั้ง
เปนพระพุทธอุปฏฐาก อยูท่ีนั่น เกี่ยวของกับการบวช
ของทาน และเปนนัดดาของทานดวย)

ข. พระ(อญัญา)โกณฑญัญะ ปฐมสาวก ซึง่เปนพระภกิษุรปูแรก
คลายกับที่พระนางเปนภิกษุณีรูปแรก (พระนางกลาวถึง
ในแงวา ขณะทีพ่ระนางจะปรนิพิพานนัน้ ทานพระ(อญัญา)
โกณฑัญญะยังมีชีวิตอยู ทํ านองจะบอกวา แมแตพระ
ภิกษุรูปแรกที่แกเฒามากก็ยังจะนิพพานหลังทาน)

นี่คือของจริง มีเทานี้เอง (ขอใหไปอานกันดู) และพระโอรส
นัดดาท้ังสาม (พระนันทะ พระราหุล พระอานนท) นั้น ทรงออกนาม
ถึง ๔ ครั้ง (พระอานนท เกิน ๔ ครั้ง เพราะเกี่ยวกับเหตุการณท่ีตรัส
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ถึงดวย)
มีพระเถระที่พระนางตรัสถึง แตไมไดระบุนาม คือพระอัคร

สาวก เหตุท่ีตรัสถึงนั้นก็ไมมีอะไรอื่น แตปรารภเกี่ยวการปรินิพพาน
ของพระนางเอง ขอยกคํ าท่ีตรัสมาใหดูเลยวา “เราจะไมไดเห็นการ
ปรินิพพานของพระพุทธเจา ของคูพระอัครสาวก กับทั้งของราหุล 
อานนท และนันทะ” ก็แคนี้

(แถมในคาถาของพระมหาปชาบดีนี้ ยังบอกดวยวา พระ
อานนทยังเปนเสขะ [ยังไมเปนพระอรหันต] พระนางไดตรัสกับพระ
อานนทท่ีกํ าลังรํ่ าไห นี่ก็เลยยิ่งขัดกันใหญกับที่พระมโนใหพระ
อานนทเปนพระอรหันตไปแลว)

สวนที่มีชื่อของพระสารีบุตรระบุออกมาดวยนั้น ไมใชเปนคํ า
ตรัสของพระมหาปชาบดเีอง แตเปนค ํากลาวของพระผูประมวลเรือ่ง 
(เรยีกกนัวาพระธรรมสงัคาหกาจารย) ท่ีเลาตามหลังเหตุการณแหง
การปรนิพิพานของพระมหาปชาบด ี ซึง่กก็ลาวโดยสอดคลองกบัด ํารสั
ของพระมหาปชาบดเีอง แตใชส ํานวนยกัเย้ืองไป ใหไพเราะตามวิธขีอง
โคลงฉนัทกาพยกลอน

คํ าของพระผูประมวลเรือ่งวา “การปรินิพพานของพระโคตมีนั้น
อัศจรรยยิ่งนัก ในเวลาที่พระพุทธเจาเสด็จนิพพาน ไมมีพระพุทธเจา
กับทั้งภิกษุทั้งหลายมีพระสารีบุตรเปนตน เหมือนอยางในเวลาที่พระ
โคตมีเถรีเจานิพพาน ซึ่งมีทั้งพระพุทธเจาและภิกษุทั้งหลายมีพระสารี
บุตรเปนตน”

เหน็กนัชดัๆ วาทานไมไดมุงระบท่ีุพระสารบุีตรเทานัน้ แตพูดถงึ
พระทั้งหลายรวมกันไปทั้งหมด (พระสารีบุตรเปนผูนํ ารองจากพระ
พุทธเจา ท้ังท่ีไมมีฐานะเปน “บุตรคนโต” ตามสํ านวนของพระมโน)

(พระมโนอาจจะบอกวา “ภิกษุทั้งหลายมีพระสารีบุตรเปนตน” 
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กห็ลายรปูแลวไง แตในท ํานองเดยีวกนั คนอืน่กค็งตองบอกวา พระ
มหากสัสปะกร็วมอยูใน “ภิกษุทั้งหลายมีพระสารีบุตรเปนตน” แลว
ใชไหม แตเรื่องนี้ ไมตองไปถือเปนสํ าคัญ)

พระมโนยกเอาการที่พระมหาปชาบดไีมเอยชือ่พระมหากัสสปะ
เปนเรื่องใหญโต

อยาวาถึงพระเถระผูใหญทานอื่นๆ ท่ีมีอีกมากเลย แมแตพระ
อนุรุทธ ซึ่งเปนนัดดา/หลานของพระมหาปชาบดี ในระดับเดียวกับ
พระอานนท ทานก็ยังไมไดออกชื่อในเหตุการณนี้ดวยเลย การไมเอย
ชื่อพระมหากสัสปะจึงไมรูวาจะมีอะไรเปนเรื่องแปลกไดอยางไร

ในทางตรงขาม ในเมื่อพระมหาปชาบดเีอยชือ่พระเถระไมกีอ่งค 
และตรสัมุงไปทีพ่ระโอรสนดัดา แลวใครๆ กร็ูวาพระมหากสัสปะเปน
พระปา อยูหางออกไป ไมคอยเกีย่วของกบัเหตกุารณในสวนกลาง

ถาพระมหาปชาบดเีอยชือ่พระมหากสัสปะขึน้มา อนันีส้จิะเปน
เรื่องแปลกประหลาดชนิดเกินที่จะคาดหมาย และบรรยากาศในที่
ปรนิพิพานของทานกไ็มรูวาจะออกไปทางไหน

ขนาดขอมูลในเอกสาร ท่ีเห็นกันไดชัดๆ ตอหนา ก็ยังไมบอก
ตามตรง พระมโนอาจจะนึกวาตนจะวาอยางไรก็ได คนก็จะเชื่อโดย
ไมไปตรวจสอบ

ถาเปนอยางนี้ นอกจากพระมโนจะพูดเท็จหรือหลอกลวงแลว 
ก็เปนความบกพรองของผูอานดวย ท่ีไมขวนขวายในการศึกษาคน
ควา ทํ าใหการทํ าทุจริตทางวิชาการกอปญหาถวงดึงหรือทํ าลาย
สังคมไดงาย

อานหนังสือหรือขอเขียนของพระมโนไมตองมากเลย เอาแค
ตรงนี ้คนทีรู่เรือ่งรูราวกส็วางกระจางแจงวาพระมโนเปนอยางไร

เชนเดยีวกนั เมือ่เอาขอมลูจรงิมาใหดจูนรูเหน็กนัอยางนี้แลว 
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ทุกคนกน็าจะมองออกไดวา พระมโนเปนอยางไร และทานท ําอะไร
ขอใหคนทีม่ใีจเปนธรรม และรกัความจรงิ ชวยกนัคดิหนอยวา 

ควรจะเรยีกการกระท ําของพระมโนแบบนีว้าอยางไร
ถงึแมเราจะเลีย่งไมยอมใชคํ าวาพระมโนหลอกลวงหรอืบดิเบือน 

แตถาเราจะสือ่ความจรงิ เรากค็งพดูไดอยางสภุาพทีส่ดุแควาพระมโน
ทํ างานลวกๆ และทานคดิฝนวาดภาพของทานไป ซึง่ถาสิง่ท่ีทานท ําไม
เสยีหายตอสวนรวม เรากย็อมปลอยใหทานเปนของทานไป

แตเมือ่คนจะหลงไปกนัใหญ กต็องบอกใหรูใหเขาใจ
พระมโนยังบอกตอไปอีกวา “(พระมหาปชาบดี) ไมเอยชื่อ

พระมหากัสสปะเลย ท้ังที่ระยะเวลาที่พระคาถานี้เกิดขึ้น นาจะเปน
ชวงเวลาที่พระมหากัสสปะเปนพระเถระผูใหญผูบริหารคณะสงฆ
ท้ังหมดอยู”

เมื่อเรื่องราวชัดเจนอยางท่ีอานกันมาแลว คํ าพูดของพระมโน
ตรงนี้ก็พลอยหมดความหมายไปดวย ไมตองชี้แจงอะไร แตในทาง
ตรงขาม เดี๋ยวอานตอไปขางหนา ก็จะยิ่งเห็นจะแจงขึ้นไปทุกทีวา
พระมโนสรางภาพของพระมหากัสสปะไมสมจริงอยางไร

(เราจะใชวิธขีองพระมโนลอพระมโนกไ็ดวา ถาพระมหากสัสปะ
บริหารคณะสงฆเปนใหญจริง และถาสภาพพระสงฆเปนอยางท่ีพระ
มโนวาดไว พระที่รวมเรื่องก็ตองเอาใจพระมหากัสสปะโดยเขียนให
ถูกใจทานวาพระมหาปชาบดีพูดถึงทานในทางที่ดี หรือใหเรื่องบิดผัน
ไปอยางอื่น ท่ีไมเปนการไมดีตอพระมหากัสสปะ พูดงายๆ วา เรื่องที่
พระมโนวาพระมหาปชาบดีคับแคนใจ ก็คงไมผานมาไดถึงเรา แตท่ี
จริงแทก็คือ ทานไมไดคับแคนใจอะไรทั้งนั้น เรื่องเปนอยางท่ีพระ
มโนวา ก็เพราะพระมโนนั่นเองเปนอยางนั้น)
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- คอยๆ ดกูนัไปวา “บท” คอื “นิพพาน” พระมโนเอาไปเปนอะไร
พระมโนบอกวา “(คํ ากลาวของพระมหาปชาบดโีคตมเีถรวีา) …

ความพยายามของพอ (คือพระอานนท) มีผล ก็บทใดที่ติตถิกาจารย
ทั้งหลายผูเกาแกไมเห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมีอายุ ๗ ขวบรูแจง
ประจักษแลว … เปนถอยคํ าที่มีความหมายมาก … ในสาระที่กลาว
ถึงการบวชของสตรี การหยิบยกความสามารถในการมองเห็น หรือ
สติปญญาของพระเถระผูเปนอาจารย (และนาจะหมายถึงผูเปน
ใหญในสงฆขณะนั้น) เปรียบเทียบกับสติปญญาของเด็กหญิงอายุ
เพียง ๗ ขวบนี้ ในสังคมอินเดียโบราณ เปนการแสดงความไม
เคารพอยางยิ่งตอพระเถระทั้งหลายเหลานั้น … หากมองในมุมกลับ
เทากับวาผูที่พูดประโยคนี้ แสดงความคับแคนใจอยางใดอยางหนึ่ง
กับทัศนคติของพระเถระทั้งหลายผูปกครองสงฆในขณะนั้น เปน
เสียงรองตอวาตอขาน เปนวิจารณญาณของภิกษุณีรูปหนึ่งตอหมู
ของพระเถระผูใหญ เม่ือสองพันหารอยกวาปที่แลว ที่เล็ดลอดออก
มาถึงมนุษยในยุคปจจุบัน …”

ในคํ าพูดของพระมโนที่ยกมาใหอานนี้ เห็นไดวา ตัวเหตุท่ีทํ าให
พระมโนคดิฟุงไปไกล ไมมอีะไรมาก มาจากจุดเลก็ๆ นดิเดยีว คือทาน
ไมรูความหมายของถอยคํ า แตเขาใจผิด แลวก็เลยเตลิดเปดเปงไป

คํ าพูด แมแตงายๆ ถาเขาใจผิด อาจจะทํ าใหเกิดอะไรตามมา
ท่ีคาดไมถึง

เหมือนเรื่องที่เลากันมาวา คนทางใตกลุมหนึ่ง เดินทางไปใน
ภาคอีสาน ในสมัยที่ไปดวยเทาหรือเกวียน เดินทางกันไปในถิ่นที่รอน
แหงแลง จนเหนื่อย ตอนหนึ่งผานบานคน ถามชาวบานวา “ไปขาง
หนา นํ้ ามีไหม?” ชาวบานตอบวา “ไปขางหนา นํ้ าบมี” คือนํ้ าไมมี
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กลุมคนใตเขาใจวา มีบอนํ้ าขางหนา ก็เลยปลอยตัวละเลยไม
ตระเตรียมในเรื่องนํ้ า ตองพบความยากลํ าบากเปนอันมาก

คํ าตรัสของพระมหาปชาบดี ท่ีพระมโนไมรู-สับสน-เขาใจผิด 
อยูในขอความสั้นๆ ท่ีทานคิดวาเปนไมเด็ด คือที่วา “ความพยายาม
ของพอ (คือพระอานนท) มีผล ก็บทใดที่ติตถิกาจารยทั้งหลายผูเกา
แกไมเห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมีอายุ ๗ ขวบรูแจงประจักษแลว”

คํ าส ําคัญ คือ “บท” และ “ตติถกิาจารย” รวมท้ัง “ผูเกาแก”
คํ าแรก คือ “บท” ในคํ าพูดของพระมโน ไมปรากฏชัดออกมา

วาพระมโนรูหรือไมวามีความหมายวาอยางไร แตดูทาวาพระมโน
คงไมรูวาคํ านี้โยงกับขอความที่มากอนนั้น ท่ีวา “ความพยายาม
ของพอ มีผล”

คงเพราะไมไดรูไมไดนึกวาจะโยงกัน พระมโนก็จึงพูดวา “คํ า
พูดประโยคสั้นๆ แมเพียงประโยคเดียว ‘ติตถิกาจารยท้ังหลายผูเกา
แกไมเห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมีอายุ ๗ ขวบรูแจงประจักษแลว’
… เปนถอยคํ าที่มีความหมายมาก”

สวนคํ าวา “ติตถิกาจารย” ชัดเจนเลยวาพระมโนไมรู และ
แถมเขาใจผิดไปไกล

พระมโนพูดแบบมัวๆ แตก็บงชัดวาทานคิดวา “ติตถิกาจารย
ท้ังหลาย” หมายถึงพระมหากัสสปะ และพระเถระที่ออกบวชจาก
วรรณะพราหมณ

ดังท่ีพระมโนกลาวตอจากนี้วา “การหยิบยกความสามารถใน
การมองเห็น หรือสติปญญาของพระเถระผูเปนอาจารย (และนาจะ
หมายถึงผูเปนใหญในสงฆขณะนั้น) เปรียบเทียบกับสติปญญาของ
เด็กหญิงอายุเพียง ๗ ขวบ”

พูดอยางงายวา พระมโนเอา “ติตถิกาจารย” เปน “พระเถระ
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ผูเปนอาจารย (และนาจะหมายถึงผูเปนใหญในสงฆขณะนั้น)” ซึ่ง
ดังกลาวแลววาพระมโนมุงไปที่พระมหากัสสปะ และพระเถระที่ออก
บวชจากวรรณะพราหมณ

แตกลายเปนการพิสูจนตัวของพระมโนวา พระมโนเองขาด
ความรูความเขาใจ แลวเมื่อยังไมรูหรือไมชัด ก็ไมคนควาหาความรู
ใหถองแทชัดเจน แลวก็เลยกลายตอไปอีกวา ท้ังท่ียังไมรู/ยังไมชัด ก็
คาดเดาหรือทึกทักพูดออกไป จูงใหผูคนพลอยรูพลาดเขาใจผิด กอ
ความเสือ่มเสยีทางวชิาการอยางขาดความรบัผดิชอบ

ทีนี้ก็มาดูกันวา “บท” “ติตถิกาจารย” และ “ผูเกาแก” มี
ความหมายวาอยางไร

แลวก็ดูดวยวา คํ าวา “บท” โยงกันอยางไรกับขอความกอน
นั้น คือ “ความพยายามของพอ มีผล”

ตอนแรก ก็ยกคํ าตรัสสวนนี้ของพระมหาปชาบดี ท่ีเปนคํ า
บาลีเดิมมาดูกันกอน ดังนี้

มา ปุตฺต วิมโน โหหิ สผโล เต ปริสฺสโม ฯ
         ยํ น ทิฏฺํ  ปุราเณหิ   ติตฺถิกาจริเยหิ จ
         ตํ ปทํ สุกุมารีหิ     สตฺตวสฺสาหิ เวทิตํ ฯ

[ที.ปา.๓๓/๑๕๗/๒๘๘; Ap.535]
แปล: (พระมหาปชาบดีปรารภการที่องคทานเองกํ าลังจะปรินิพพาน 
ไดตรัสกะพระอานนทวา) ลูกเอย จงอยาเศราเสียใจไปเลย ความ
พยายามของพอ มีผล ก็บทใดท่ีติตถิกาจารยท้ังหลายผูเกาแกไม
เห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมีอายุ ๗ ขวบรูแจงประจักษแลว

คํ าแรก “บท” คืออะไร?
ไดบอกแลววา คํ าตรสัของพระมหาปชาบดสีวนนี ้ มาในอปทาน 

ซึง่เปนคมัภรีแสดงประวตัขิองพระอรหนัต เปนค ําประพนัธคาถาลวน
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เนนความไพเราะงดงามทางภาษา มุงจรรโลงศรัทธา และความรูสึก
ซาบซึ้งใจ (สวนหนึ่งก็จึงมีเรื่องฤทธิ์ปาฏิหารยประกอบดวย)

ดังท่ีรูกันดี ความเปนพระอรหันตอยูท่ีการบรรลุนิพพาน ดัง
นั้น จุดสํ าคัญในการเลาประวัติของพระอรหันตจึงตองมีการอางอิง
หรือกลาวถึงนิพพานดวย

“นิพพาน” นั้นมีคํ าเรียกหลายอยาง คือมีไวพจนมาก และโดย
เฉพาะในคาถาประพันธ นอกจากตองการคํ าท่ีไพเราะแลว ก็มักตอง
หาคํ าท่ีสั้น หรือบางทีตองสั้นที่สุด เพราะฉันทลักษณบังคับ

คํ าอันหมายถึง “นิพพาน” หรือไวพจนของ “นิพพาน” ท่ีนิยม
ใชมากย่ิงคํ าหนึ่ง คือ “ปทํ” (  บท ในภาษาไทย)

“ปท” หรือ “บท” นี้ มีความหมายแยกไปไดหลายนัย ตั้งแต 
รอยเทา เทา ทาง คํ า … ไปจนถึง นิพพาน

ในความหมายวานิพพานนี้ “ปท” แปลตามรากศัพทแบบงายๆ 
วา “สิ่งท่ีพึงลุถึง” คือจุดหมายนั่นเอง

ในอปทาน นี้ พระอรหันต ท้ังหญิงและชาย ไมนอยกวา ๔๐ 
ทาน กลาวถึงนิพพานในคาถาของทาน โดยใชคํ าวา “ปท”

บางทานใชซํ้ าๆ ๒ ครั้ง ก็มี ดังเชนพระมหาปชาบดีนี้ (พระ
สารีบุตรใชซํ้ าถึง ๓ ครั้ง)

เมือ่ใช “ปท” อาจจะมาเดีย่วๆ หรอืมคํี าอืน่พวงมาดวย ใหหนกั
แนน หรือไพเราะยิ่งขึ้น เชนเปน อมตํ ปทํ, อจลํ ปทํ, อจฺจุตํ 
ปทํ, ทุทฺทสํ ปทํ, นิปุณํ ปทํ, สุฺต ํปทํ

- คณุยายวาเวรกรรม แหมมไดยินวา Welcome กไ็ปกนัไดดี
ตอไป “ติตถิกาจารย” คือใคร?
ติตถิกาจารย = ติตถิก + อาจารย
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ติตถิก หรือ ติตถิย = เดียรถีย ใชเรียกนักบวชในลัทธิตางๆ นอก
พุทธศาสนา (บางครัง้เรยีกชดัลงไปวา “อญัญเดยีรถยี” = นกับวชลทัธอิืน่)

ติตถิกาจารย = อาจารยเดียรถีย
บุคคลใดก็ตาม จะเปน ติตถิกะ หรือ ติตถิยะ หรือ เดียรถีย ได

ดวยการบวช (ในลัทธิภายนอก)
พระมหากัสสปะ กอนมาเปนพระภิกษุ เคยเปนพราหมณ
บุคคลเปนพราหมณดวยการเกิด ไมอาจเปนพราหมณดวยการ

บวช ไมวาในลัทธิไหนๆ
พระมหากัสสปะในอดีตเปนพราหมณ และไมเคยบวชในลัทธิ

ใดมากอน พอออกบวช ก็บวชในพระพุทธศาสนา โดยพบกับพระ
พุทธเจา และพระพุทธเจาทรงรับเปนพระภิกษุเลย

คํ าวา ติตถิกะ หรือ ติตถิยะ หรือ เดียรถีย จึงไมเคยมีท่ีไหนและ
ไมมีทางใด ท่ีจะหมายถึงพระมหากัสสปะ

แมแตถาผูใดเคยบวชเปนเดียรถีย เมื่อผูนั้นมาบวชเปนพระ
ภิกษุ ก็หมายความวาผูนั้นออกจากลัทธิเดียรถียแลว จึงบวชเปน
พระภิกษุได เมื่อเปนพระภิกษุแลว ก็ไมเรียกวาเดียรถียอยูดี คือตอง
เรียกวา “ภิกษุ”

ถาภิกษุรูปใดเคยบวชเปนเดียรถียกอนจะออกจากลัทธินั้นมา
บวชเปนพระภกิษุในพระพทุธศาสนา ถาใครโกรธพระรปูนัน้ขึน้มา และ
ตองการวาทานเคยเปนเดยีรถยี คํ าบาลท่ีีใชกเ็ปน “[อฺ]ติตฺถิยปุพฺโพ” 
จึงจะเขาใจกันได ถาเรียกวาเดียรถีย คนฟงก็งง ไมรูวาหมายถึงใคร 
นี่ก็เปนธรรมดาในเรื่องของภาษา*

                                                                         
* ภิกษุณีรูปหนึ่ง ช่ือวา ถูลนันทา หรือถุลลนันทา เกิดในครอบครัวมีช่ือเปนชุด ๔ นันทาพ่ี
นอง คือ นันทา, นันทวดี, สุนทรีนันทา และ ถุลลนันทา;
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รวมความวา เรือ่งนีง้ายๆ ไมมอีะไรซบัซอน พูดสัน้ๆ กพ็อ ภกิษุก็
ภกิษุ เดยีรถยีกเ็ดยีรถยี ควรจะรูกนัดอียูแลว ไมมอีะไรจะตองมาสบัสน

ย่ิงมีคํ าวา “ผูเกาแก” กํ ากับเขามาอีก ก็ย่ิงเห็นชัดวาพระมโน
นี่ทํ างานหละหลวมแคไหน ดูผานๆ เผินๆ ก็พูดพรวดโพลงลงไป ไม
คนไมตรวจตราดูใหชัด

“ผูเกาแก” ในที่นี้ ผูแปล ไดแปลจากคํ าวา ปุราเณหิ  
ตัวศัพทของ ปุราเณหิ คือ “ปุราณ” แปลวา เกาแก เกากอน 

ปางกอน มีมานาน โบราณ ในอดีต
ไมใช “มหลฺลก” หรือ “วุฑฺฒ” เปนตน ท่ีแปลวา (คน) แก, ผู

ใหญ, ผูเฒา, ผูชรา
รวมแลว “ปุราเณหิ ติตฺถิกาจริเยหิ” ก็คือ พวกอาจารย

เดียรถียแตเกากอน แตโบราณสืบมา หรือในอดีต
แตพระมโนอานผานๆ เผินๆ ไมทันพิเคราะหวาอะไรเปนอะไร 

จับไกชนเปดได ก็โผงผางออกมาวาเปน “พระเถระผูเปนอาจารย 
(และนาจะหมายถึงผูเปนใหญในสงฆขณะนั้น)”

ไปๆ มาๆ กลายเปนวาพระมหาปชาบดีคับแคนใจ
ไมไดไขความใหเหน็เลยวา ติตถกิาจารย แปลวา “พระเถระผูเปน

อาจารย” ไดอยางไร (ขออภยัเถดิ ภาษาชาวบานเรยีกวา “พูดสงเดช”)
(เรื่องที่คนควาใหชัดได ไมควรปลอยใหมี “นาจะ”)

                                                                                                                                                       

ถุลลนันทา แปลวานันทาอวน หรือนันทาตัวโต หรือนันทารางใหญ เทียบไดกับพระ
อรหันตองคหนึ่งที่เรียกกันวา ถุลลติสสะ แปลวาทานติสสะอวน เพราะ “ถุลละ” แปลวา
อวน ไมไดแปลวาช่ัวชาอยางที่พระมโนบอกไวแหงหนึ่ง

ภิกษุณีถุลลนันทา เคยไมพอใจตอพระมหากสัสปะ แลววาทานเปน “อฺตติถิฺยปพฺุโพ” คือ
วาเคยเปนเดียรถียมากอน หรือเปนเดียรถียเกา ทํ าใหพระมหากัสสปะตองช้ีแจงโดยเลา
ประวัติของทานวาทานออกจากตระกูลพราหมณมาก็บวชเมื่อพบพระพุทธเจา ไดเปน
ภิกษุเลย ไมเคยไปบวชในลัทธิไหนอื่น
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แมแตถาจะมอง “ปุราณ” ในความหมายที่วา เคยเปนมากอน
ในอดตี แตปจจุบันไมเปน เหมอืนในค ําวา “ปุราณทุตยิิกา” (อดตีภรรยา)
“ปุราณชฎิล” (ในอดีตเคยเปนชฎิล) “ปุราณสหาย” (สหายเกาในอดีต)

ถามองแบบนี้ คือถาปุราณติตถิกาจารย (ผูเคยเปนอาจารย
เดียรถีย) หรือแมแตเดียรถียท่ัวไป มาบวชแลว (ซึ่งในพุทธกาลก็มี
มาก) ยังไมละทิฏฐิ และมีอิทธิพล จะเอาหลักลัทธิของตนมาทํ าอะไร
ในพระพุทธศาสนา เรื่องก็จะเปนไปอีกแบบหนึ่ง ซึ่งตางหรือหางไกล
จากความคิดแบบพราหมณ หรือตรงขามไปอีกทิศหนึ่งเลย ดังนั้น ใน
แงนี้ก็ไมเขากันกับเรื่องที่พระมโนพูดอีกนั่นแหละ

ถาจะใหมองเห็นการกระทํ าหรือวิธีปฏิบัติของพระมโนไดชัด 
อาจจะเทียบเคียงกับเรื่องที่หลวงลุงอายุ ๙๐ ปท่ีวัดเคยเลาใหฟง คง
ไมเปนเรื่องหยาบคาย

หลวงลุงเลาวา นานมาแลว คุณยายคนหนึ่งมีโอกาสไดไปเดิน
เท่ียวที่ชายทะเล ขณะเดินอยูเพลิน ผานไปใกลท่ีแหมมคนหนึ่ง นุง
นอยหมนอย นอนอาบแดดอยู คุณยายมองเห็นแหมมนั้นเขา ก็
อุทานออกมาวา “เวรกรรม”

ฝายคุณแหมมไดยินคุณยายวาอยางนั้น ฟงเอา “เวรกรรม” 
ในภาษาไทย ไปเปน ‘Welcome’ ในภาษาอังกฤษ ก็ดีใจวาคุณยาย
ทักทายดวยชื่นชม ก็เลยลุกขึ้น เดินเขามาหาคุณยาย แลวจับมือๆ 
เขยาๆ ทํ าเอาคุณยายแสนงง

กรณีแบบนี้ ใครจะบอกใหโกวาเปนการตีความทางวิชาการ 
แลวอางวา “ฉันมีสิทธินะ” ก็เปนเรื่องนาขํ ามากกวา ถาจะมีวิชาการ
กันแบบนี้ อยูอยางชาวบาน เปนยายมาตาสี ประเสริฐกวา

ท่ีจริง ไมใชเปนการตีความอะไรเลย เปนเพียงความเขาใจผิด
พลาดตอขอมลูเทานัน้เอง คนทีไ่มรูถอยค ํา เมือ่ไดยิน ก็คิดปรุงแตงไป
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ตามทุนเกาของตน อาจฟุงเตลิดไปไกลลิบ
อยางไรก็ตาม กรณีของแหมม กับของพระมโน ยังตางกันใน

แงท่ีวา ของแหมม ความเขาใจผิดแปรเรื่องไปในทางที่ดี แตของพระ
มโน ความเขาใจผิดบิดเรื่องดีไปเปนเรื่องรายใหญโต

อีกตัวอยางหนึ่ง ท่ีหลวงลุงองคเดียวกันนั้นเลา นาจะใกล
เคียงกวา เปนกรณีงายๆ ท่ีคนเขาใจผิดในเรื่องถอยคํ าแลว อาจทํ า
ใหเกิดเรื่องรายที่คาดไมถึง (หรืออาจจะถึงฆาตไปเลย)

คราวหนึ่ง มีคนกรุงเดินทางไปภาคใต พอลงจากรถไฟ ก็มีคน
ขับรถแทกซี่พากันเขามาสงเสียงถามถึงจุดหมายที่จะไป เพ่ือบริการ

คนขับรถคนหนึ่งตรงเขาไปถามหนุมใหญท่ีเพ่ิงลงใตครั้งแรก
เขาชี้มือตรงไปที่คุณหนุมนั้น และถามเสียงขึงขังในความหมายวา 
“คุณจะไปหาดใหญไหม?” แตดังท่ีรูกันวาชาวใตมีปกติพูดคํ าตัดสั้น 
คนฟงไดยินเพียงแควา “ใหญเรอะ? ๆๆ”

หนุมใหญใจรอนและกํ าลังเหนื่อย ไดยินอยางนั้น ก็โกรธ คิด
วา “นายคนนี้ เราไปทํ าอะไรให? อยูๆ ก็มาพูดใสหนาทาทายวา 
‘ใหญนักหรือ?’” คิดแลวก็ยกกํ าปนขึ้นมาชกหนาคนขับรถนั้นไป ก็
เลยเกิดเปนเรื่องราวขึ้นมา

- พระอรหันตผูใหญ ปลอบใจพระอานนท มีแตเรื่องชื่นใจ
ทีนี้ก็แปลดํ ารัสของพระมหาปชาบดี ท่ีตรัสกะพระอานนทตอน

นี้ ใหไดความชัดขึ้นอีกทีวา
ลูกเอย จงอยาเศราเสียใจไปเลย ความพยายาม

ของพอมีผล (คือทํ าใหแมแต) เด็กหญิงอายุ ๗ ขวบ 
ก็ไดรู แจงประจักษพระนิพพาน ที่พวกอาจารย
เดียรถียทั้งหลายสืบมาแตโบราณไมเคยไดเห็น
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(พึงสงัเกตดวยวา ในคาถาของพระมหาปชาบดนีี ้ มอีกีตอนหนึง่
ตรัสวา “ขอใหเดียรถียจงเปนผูมีความเขลาอันกํ าจัดเสียไดเถิด”)

พระด ํารสันี ้ เปนค ําปลอบใจของพระอรหนัต แกพระอานนทผูยัง
เปนเสขะ ท่ีก ําลงัเศราเสยีใจดวยวิปโยคทกุข ใหเกดิมกี ําลงัใจหายโศก

แทนที่จะเสียใจกับการที่ทานจะนิพพานจากไป ก็ใหภูมิใจกับ
คุณประโยชนท่ีไดทํ าสํ าเร็จแลววา ความพยายามของพระอานนท
นั้น มีผลยิ่งใหญขนาดไหน (จะปลอบใจพระอานนทท่ีกํ าลังรองไห 
แลวเรื่องอะไรจะเอาความคับแคนใจมาปลอบ)

เปนเรื่องของความภูมิใจตอพระพุทธศาสนา และตอผลสํ าเร็จ
ในชีวิตและการปฏิบัติท่ีผานมา

ท้ังสอดคลองกับภาวะจิตใจของพระมหาปชาบด ี ในฐานะพระ
อรหนัต ท่ีจะไมมีความแคนเคืองโกรธใคร และ

สอดคลองกับลักษณะของคัมภีรอปทานนั้นเอง ท่ีมีแตคํ า
ประพันธจรรโลงใจ กลมกลืนกันตลอดทั้งหมด

ไมใชเปนความคับแคนใจอะไรทีไ่หน อยางท่ีพระมโน ซึง่อาจจะ
โดยไมรูตวั (ถาไมมเีจตนา) ไดหลอกตนเอง แลวกเ็ลยกลายเปนหลอก
ชาวบาน ตัง้แตนกัวิชาการลงมา และกลายเปนเรือ่งฝนเพออยางท่ีวา
เตลดิเปดเปงดงัแตงนวนยิาย

เมื่อเขาใจกันดีแลว ก็ยกคํ าพูดเพอเจอตอไปของพระมโนมาให
ดกูนั เปนการปดทาย ใหเหน็วา คนทีรู่ผิดหลงผดิแลว เมือ่เปนนกัเพอ
เขาไปอกีดวย จะท ําใหเรือ่งเตลดิเปดเปงไปถงึไหน (กลายเปนเรือ่งตืน่
เตนใหญโต ท้ังท่ีไมมีฐานความจริงอยูในคํ าพูดของพระมโนนั้นเลย)

“หากมองในมุมกลับ เทากับวาผูที่พูดประโยคนี้
แสดงความคับแคนใจอยางใดอยางหนึ่งกับทัศนคติของ
พระเถระทั้งหลายผูปกครองสงฆในขณะนั้น เปนเสียง



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๑๒๗

รองตอวาตอขาน เปนวิจารณญาณของภิกษุณีรูปหนึ่งตอ
หมูของพระเถระผูใหญ เม่ือสองพันหารอยกวาปที่แลว ที่
เล็ดลอดออกมาถึงมนุษยในยุคปจจุบัน และเปนหลักฐาน
ช้ินหนึ่งที่ยืนยันวา ไมนานหลังพุทธปรินิพพาน สถาน
ภาพของภิกษุณีสงฆไดรับความไมเปนธรรมอยางมาก 
จากผูปกครองคณะสงฆในยุคสมัยนั้นนั่นเอง

ความแตกแยกอยางสํ าคัญของสงฆในยุคที่พระมหา
กัสสปะเปนใหญยอมเกิดจากทศันะทีแ่ตกตางกนัตอภกิษณุ ี
โดยพระอานนทเปนผูสนบัสนนุภกิษณุ ี สวนพระมหากสัสปะ
เปนอีกฝายหนึง่ซึง่ตองการกํ าจดัใหภกิษณุสีงฆหมดไป และ
พวกพองของพระมหากัสสปะมีจํ านวนมากกวา ซึ่งตาม
หลักฐานจากคัมภีรเถร-เถรีคาถา ภิกษุที่บวชจากวรรณะ
พราหมณนัน้มจี ํานวนมากทีส่ดุกวารอยละ ๔๐ จากสงฆทัง้
หมด วรรณะอืน่นัน้เปนสดัสวนทีน่อยกวา พระมหากสัสปะ
ยงัมฐีานอ ํานาจจากกฎหมายพระธรรมศาสตร ท ําใหเปนผู
ไดเปรียบในการจัดการใหเกิดการเปลี่ยนแปลงของพระ
ธรรมวนิยัในรปูแบบทีต่นเองปรารถนาไดไมยากนกั”

 แต: เวลานั้น กฎหมายพระธรรมศาสตร ก็ยังไมมี
คัมภีรพระเวท ท่ีเหนือกวาธรรมศาสตร ก็ถูกหันหลังให พระ

เถระเหลานั้นออกมาอยูในระบบที่ตรงขามกันแลว ใครๆ ก็รูท่ัวทุกท่ี
ความคับแคนใจก็ไมปรากฏวามี ไดแตบอกอยูชัดๆ วาปลอบผู

รองไห ใหใจดีๆ
ท่ีวา “เสยีงรองตอวาตอขาน…ตอหมูของพระเถระผูใหญ” ก็

ปลอบโยนกนัอยู ไมมเีสยีงรองอะไรเหลอือกี ท่ีจะไปตอวาใคร มแีตพูด
เรือ่งดีๆ
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พูดถงึ “พระเถระทัง้หลายผูปกครองสงฆในขณะนัน้” กยั็งไม
เหน็พสิจูนออกมาไดวาใครไดอ ํานาจนี้

วาเปน “เสยีงรองตอวาตอขาน … เม่ือสองพนัหารอยกวาปที่
แลว ทีเ่ล็ดลอดออกมาถงึมนษุยในยคุปจจบุนั” ก็ไมเห็นตองเล็ดลอด
อะไร มีแตเรื่องเอิบอิ่มใจ เปดเผยอยูเต็มท่ี

บอกวาม ี “ความแตกแยกอยางส ําคัญของสงฆ” แตขอมลูทีย่ก
มาอาง มแีตผิดพลาด หรอืเปนของเทจ็ ใชเปนหลกัฐานไมได จึงเปน
การวาเอาเอง ท่ีเลือ่นลอย เหมอืนคนเหน็พยบัแดด หรอืวาดภาพแตงสี

ท่ีแทนั้น พระมหากัสสปะเปนผูเวนที่ไวใหพระอานนทเพ่ือจะได
เขารวมสังคายนา และที่สํ าคัญย่ิง ท่ีประชุม (ท่ีพระมโนวาพระมหา
กัสสปะมีพวกพองมากนั้นเอง) ไดขอใหเลือกเอาพระอานนทเขารวม
ดวยทั้งท่ียังเปนเสขะ

ถาสังฆะแตกแยกและพระมหากัสสปะมี(ยึด?)อํ านาจปกครอง
สังฆะโดยมีพวกพองมากกวาพระอานนท และตองการ “เปล่ียน
แปลงของพระธรรมวินัยในรูปแบบที่ตนเองปรารถนา” ถาเรื่อง
เปนจริงอยางท่ีพระมโนไดพูดมา พระมหากัสสปะและคณะก็ไมจํ า
เปนตองใหและสามารถไมใหพระอานนทเขารวมสังคายนาเลย

แตเรื่องวงกวางนั้นจะเปนอยางไรก็ตาม วาเฉพาะที่จุดนี้ ดู
จาก “คํ าพูดประโยคสั้นๆ แมเพียงประโยคเดียว ‘ติตถิกาจารยท้ัง
หลายผูเกาแกไมเห็น บทนั้นอันเด็กหญิงซึ่งมีอายุ ๗ ขวบรูแจง
ประจักษแลว’ …” ท่ีพระมโนพูดเตลิดไปนี้ ก็เห็นไดแลววา ตัวพระ
มโนนั่นเองขาดความรูความเขาใจ และทํ างานลวกๆ อยางไร



ตอน ๓
(ปานกลาง)

เหตุเกิด เพราะทาดูดี แตทีกลับเหลว

มีแตขอมูลท่ีตรงขามกับความจริง

ขอเท็จ: “พระมหากสัสปะมพีระสตูรเตม็รปูแบบมากทีส่ดุ
ขณะที่พระสารีบุตรไมมีเลย”

เท็จอีก: “รูปแบบการนํ าเสนอพระสูตร
แสดงสถานะของพระมหากัสสปะ
เทียบและแทนพระศาสดา”

เรื่องควรรู

• พระสาวกทานใด มีพระสตูรมาก - นอย

• คํ าเริม่ หรอื นํ าเสนอพระสตูร
พระพทุธเจา หรอื พระสาวก รปูไหนๆ กใ็ชอยางเดยีวกนั



เหตเุกดิ

เพราะทาดดู ีแตทกีลบัเหลว

เดิมนั้น วาจะพูดเพียง ๒ ตอนที่จบไปแลว เพราะเปนจุดสรุป
ปดทายของพระมโน ท่ีเปนดังไมตายของพระมโนนั้น  และที่จริง 
การชี้ความจริงออกมาแค ๒ ตอนนั้นก็ชัดพอแลว ท่ีจะใหเห็นวาพระ
มโนไดทํ าอะไร และความผิดพลาดของทานถึงขนาดหมดสิ้นอยางไร

แมแต ๒ ตอนนั้น ก็คิดวาจะพูดเพียงสั้นๆ เพราะความผิด
พลาดของพระมโนนั้นเห็นไดงาย เพียงแคคนรูเห็นขอมูลที่ถูกตอง ก็
จบ แตเมื่อพูดไปก็ยืดออกไปมาก

อยางไรก็ตาม ในคราวที่ยกเอาขอมูลในหนังสือ เหตเุกดิ พ.ศ. ๑
ตอนทีเ่กีย่วของนัน้มาใหดูเปนหลักฐานที่นี่ เมื่อพลิกผานๆ ก็สะดุดตา
อีกตอนหนึ่ง ซึ่งใหเกิดความรูสึกวาพระมโนคงถือวาเปนเรื่องสํ าคัญ
มาก ถึงกับยกหลักฐานในพระไตรปฎกมาแสดง โดยทํ าตารางเปรียบ
เทียบใหดู

เมื่ออานดู ก็เปนเรื่องที่พระมโนจะแสดงใหเห็นวาพระมหา
กัสสปะมีอํ านาจในการปกครองคณะสงฆอยางมากและอยางชัดเจน 
ทานคงวางเปนไมตายอีกเชนกัน

แนนอนวา คนทีไ่มมคีวามรูพ้ืนฐาน และไมเฉลยีวใจทีจ่ะคนควา
หาความจริงหรือใชความเพียรตรวจสอบ จะเห็นไปตามพระมโนโดย
ไมยาก

แตเมื่อดูโดยพินิจ ก็กลับมองเห็นความผิดพลาดของพระมโน
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เต็มไปหมด โดยเฉพาะความผิวเผินหละหลวม จนกลายเปนวา ถา
จะหลีกเลี่ยง ไมใชคํ าวาพระมโนสรางเร่ืองเท็จขึ้น ก็พูดไดอยางเบาที่
สุดวาหนังสือของพระมโนเปนงานเขียนที่เลื่อนลอย

นาแปลกใจวา เรื่องที่สํ าคัญตอพระพุทธศาสนา ตอสังคม ตอ
ประชาชน และแมแตตอวงวิชาการอยางมากเชนนี้ จะมีบุคคลที่
ทํ างานดวยความประมาทเลินเลอถึงอยางนี้

เพราะสิ่งท่ีพระมโนเขียนออกมาในตอนนี้ ท้ังท่ีเปนเพียงนํ า
เอาขอมูลที่มีอยูแลวมาแสดง ก็ยังมีแตความผิดพลาด ชนิดท่ีตรง
ขามกับความจริง

พระมโนจะมีเจตนาทํ าใหผิด (จากความเปนจริง) หรือไม
เจตนา ก็อยูกับตัวของทาน ถึงแมหากทานไมไดตั้งใจกลาวเท็จ แต
แนนอนวาขอเขียนของทานเปนความเท็จ

ถาไมมองถึงความสํ าคัญของเรื่องที่ถูกทํ าใหเขาใจผิด เราก็
อาจมองการกระทํ าของพระมโนแคสวนตัวของทาน และเห็นเปน
เพียงเรื่องขํ าขันหรือนาสงสาร

แตเมื่อเปนเรื่องสํ าคัญตอพระศาสนาและประชาชน ก็จํ าเปน
ตองเอาใจใส และตองแกปญหาดวยการทํ าใหเกิดความรูเขาใจให
ตรงตามความจริง โดยไมถือเปนเรื่องสวนตัวของพระมโน ซึ่งเราก็
ควรมีเมตตาตอทาน จนถึงใชอุเบกขาใหถูกตองตามปกติ

- ทํ ารปูแบบดูเปนหลกัเปนฐาน แตพอดชูดัลงไป กเ็หลวทัง้เพ
กอนจะชี้บอกวาพระมโนเขียนไวผิดอยางไร ก็ยกขอเขียนตอน

นี้ของพระมโนมาใหดูกันกอน ขอใหดูกันใหตลอด (จากหนังสือ เหตุ
เกดิ พ.ศ. ๑ เลม ๒ หนา ๒๐๕–๒๐๙)



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๑๓๓

“รปูแบบและบทบาทของพระมหากัสสปะ
ในหลายสูตรตรงกับของพระพุทธเจา

พระสูตรตางๆ ในพระไตรปฎกนั้น มีรูปแบบที่
แตกตางกันในการนํ าเสนอไมมากนัก พระสูตรสวน
ใหญจะเริ่มตนดวย ประโยคสั้นๆ วา “เอวํ เม สุตฺตํ”
(ขาพเจาไดสดับมาดังนี้ฯ) เอกํ สมยํ ภควา (สมัยหนึ่ง
พระผูมีพระภาค) ตามดวยสถานที่ประทับ ตอดวยเหตุ
การณท่ีเชื่อมโยมตอพุทธดํ ารัส ซึ่งในหลายครั้งเปน
การกลาวนิมนตใหภิกษุเขามาฟงพระธรรมเทศนา 
พรอมคํ าตอบรับของผูฟง

ในจํ านวนพระอรหันตสาวก ๔ รูปที่ถูกเอยนาม
มากครั้งที่สุดในพระไตรปฎกคือ พระสารีบุตร (๑๙๙๑
ครั้ง) พระโมคคัลลานะ (๙๓๒ ครั้ง) พระมหากัสสปะ
(๑๗๖ ครั้ง) และพระอานนท (๓๐๖๖ ครั้ง)

กรณีพระสารีบุตรไมพบการใชรูปแบบดังกลาว
เลย และสวนของพระโมคคัลลานะ113 พบลีลาการเริ่ม
ตนพระสูตรในรูปแบบที่ใกลเคียงกับพระพุทธเจา
เพียงแหงเดียว ในการนิมนตภิกษุสงฆใหมาฟงธรรม
คือ

สมัยหนึ่ง ทานพระมหาโมคคัลลานะอยู ณ พระ
วิหารเชตวัน อารามของทานอนาถบิณฑิกเศรษฐี ใกล
พระนครสาวตัถ ีณ ท่ีนัน้แล ทานพระมหาโมคคลัลานะ
เรยีกภกิษท้ัุงหลายแลว ภิกษเุหลานัน้รบัค ําทานพระมหา
โมคคัลลานะแลว ทานพระมหาโมคคัลลานะ ไดกลาว
กะภิกษุเหลานั้นวา ดูกรผูมีอายุท้ังหลาย ขอโอกาส เมื่อ



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๑๓๔

เราหลีกเรนอยูในที่ลับ ความปริวิตกแหงใจไดเกิดขึ้น
อยางนี้วา ท่ีเรียกวา ปฐมฌาน ๆ ดังนี้ ปฐมฌาน เปน
ไฉนหนอ

(ส.ํส. 18/515/298; SN IV, 263)
สวนกรณีพระมหากัสสปะพบการนํ าเสนอใน

ลักษณะนี ้๓ แหง ดังที่ยกมาเปรียบเทียบเหลานี้
พระพทุธเจา        พระมหากสัสปะ

สมัยหนึ่ง พระผูมีพระ
ภาคประทับอยู ณ พระ
วิหารเวฬวัุน อนัเปนสถาน
ท่ีพระราชทานเหยื่อแก 
กระแต เขตกรุงราชคฤห 
ณ ท่ีนัน้แล พระผูมพีระภาค
ตรัสเรียกภิกษุท้ังหลายวา 
ดูกรภิกษุท้ังหลาย ดังนี้ ฯ

ภิกษุเหลานั้นทูลรับ
พระดํ  ารัสพระผู มีพระ
ภาคแลว

พระผู มีพระภาคได
ตรัสวา

ดูกรภิกษุ ท้ั งหลาย  
อายุของมนุษยท้ังหลายนี้ 
นอยนัก ... ฯลฯ
(สํ.ส.15/440/153; SN I, 108)

สมยัหนึง่ ทานพระมหา
กสัสปะอยู ณ พระวหิารเวฬุ
วันอันเปนสถานที่พระราช
ทานเหยือ่แกกระแต เขตกรงุ
ราชคฤห ณ ท่ีนัน้แล ทาน
พระมหากัสสปะเรียกภิกษุ
ท้ังหลายวา ดูกรภิกษุท้ัง
หลายผูมอีายุ

ภิกษุ เหล  านั้นรับคํ  า
ทานพระมหากัสสปะแลว 
ทานพระมหากัสสปะได
กลาวคํ านี้วา

ดูกรท  านผู  มีอายุ ท้ั ง
หลายภิกษุในธรรมวินัยนี้ 
….. ฯลฯ
     (อํ.24/86/161; AN V, 162)



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๑๓๕

ในภาษาบาลีนั้นไมมีการใชราชาศัพทเหมือนใน
ภาษาไทย ดังนั้นรูปของกริยาที่ใชกับพระพุทธเจา เชน
การประทับ หรือ การตรัสเรียก จึงเหมือนกับกริยาที่ใช
กับพระมหากัสสปะทั้งสิ้นรวมทั้งลีลาการเทศนท่ีพระ
พุทธเจ าทรงแสดงปรากฏในพระสูตรเหมือนของ
พระมหากัสสปะอีกเชนกัน ลักษณะดังกลาวนี้ ไมพบ
ในพระสูตรสวนที่เปนการแสดงธรรมของพระเถระ
รปูอ่ืนเลย แมกระทัง้พระสารบีตุรหรอืพระโมคคลัลานะ
อคัรสาวกเบื้องขวา-ซายของพระพุทธเจา สํ าหรับพระ
โมคคัลลานะนั้นทานเริ่มดวยการขอโอกาส คือการขอ
อนุญาตตอผูฟงกอนที่ตนเองจะพูด ซึ่งเปนการปฏิบัติ
อยางสุภาพและเปนการใหเกียรติเพ่ือนสหธรรมิกดวย
กัน แตในกรณีของพระมหากัสสปะมิไดมีการปฏิบัติ
เชนเดียวกันนั้น เปนแตการสั่งสอนโดยตรง นอกจาก
การแสดงธรรมแลว บทบาทของพระมหากัสสปะยัง
ปรากฏในลักษณะการชี้โทษอีกดวย

ลักษณะการนํ าเสนอในรูปแบบที่ใกลเคียงกับ
พระพุทธเจาอีกสองแหง สังเกตไดจากการเริ่มตนของ
พระสูตรตอนนี้

พระพุทธเจา พระมหากสัสปะ
สมยัหนึง่ พระผูมพีระ

ภาคประทับอยู ณ พระ
วิหารเชตวัน อารามของ
ทานอนาถบิณฑิกเศรษฐี 
ใกลพระนครสาวตัถี ครั้ง

สมยัหนึง่ ทานพระมหา
กสัสปะอยู ณ พระวหิาร
เชตวัน อารามของทาน
อนาถบิณฑิกเศรษฐี เขต
พระนครสาวัตถี ครั้งนั้น



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๑๓๖

นัน้แล เวลาเชา ทานพระ
อานนทนุงแลว ถือบาตร
และจีวรเขาไปยังที่อยูของ
มคิสาลาอบุาสกิา แลวนั่ง
บนอาสนะทีเ่ขาปลูาดถวาย

(อ. 24/75/140; AN V, 137)

แล เวลาเชา ทานพระ
อานนทนุงแลว ถือบาตร
และจีวรเข าไปหาท าน
พระมหากัสสปะถึงที่อยู 
ครัน้เขาไปหาแลวไดกลาว
กะทานพระมหากสัสปะวา 
ขาแตทานผูเจริญ นิมนต
ท  านไปยังที่ พํ  านักของ
ภิกษณุดีวยกนัเถดิ…..
         (สํ.นิ. 16/512/238; SN II, 215)

สมยัหนึง่ พระผูมพีระ
ภาคประทับอยู ณ พระ
วิหารเวฬวัุน กลนัทกนวิาป
สถ าน  ใกล  พระนคร
ราชคฤห กส็มยันัน้แล ใน
วันอุโบสถเวลาเชา ทาน
พระอานนทนุงแลว ถือ
บ าต รและจี ว ร เ ข  า ไป
บิณฑบาตยั งพระนคร
ราชคฤห พระเทวทตัตได
เหน็ทานพระอานนทก ําลงั
เที่ยวบิณฑบาตอยูในพระ
นครราชคฤห

(ขุ. 25/124/141; Ud 60)

สมยัหนึง่ ทานพระมหา
กัสสปะอยู ณ พระวิหาร
เ ว ฬุ วั น กลั นทกนิ ว า ป
สถาน เขตพระนคร
ราชคฤห ก็สมัยนั้น ทาน
พระอานนทเที่ยวจาริกไป
ใ นทั ก ขิ ณ า คิ รี ช นบท  
พรอมดวยสงฆหมูใหญ ก็
โดยสมัยนั้นแล ภิกษุผู
เปนสัทธิวิหาริกของทาน
ประมาณ ๓๐ รูป โดย
มากยังเปนเด็กหนุม พา
กันลาสิกขา เวียนมาเพื่อ
เปนเพศอันตํ่ า..ฯ
    (ส.ํน.ิ 16/518/241; SN II, 217)



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๑๓๗

เปนรูปแบบการเริ่มตนของพระสูตร โดยการเริ่ม
ดวยที่อยูของพระมหากัสสปะ เหมือนกันกับการเริ่ม
ตนพระสูตรทั้งหลาย เปนการแสดงฐานะของพระ
ศาสดาแทนพระผูมีพระภาคเชนเดียวกัน

ในกรณีการตักเตือนพระอานนทและเรียกพระ
อานนทวา “เด็ก” นั้น ก็เปนการแสดงบทบาทของพระ
พุทธเจา เปนไปไดหรือไมวาพระสูตรทั้งหลายที่เกิด
ขึ้นในลักษณะเชนนี้ แสดงการเปนผูบริหารคณะสงฆ
ของพระมหากัสสปะ? เทากับอิทธิพลของทานยังคง
อยูแมการสังคายนาครั้งที่ ๑ ไดเสร็จสิ้นลงแลว รูป
แบบนี้ไมนาจะเปนเหตุการณท่ีเกิดขึ้นโดยบังเอิญ แต
เปนหลักฐานที่ตกทอดมาจากการเปนผูนํ าของพระ
มหากัสสปะในยุคแรกของการบริหารการคณะสงฆยุค
หลังพุทธกาล ซึ่งมีในพระพุทธศาสนานิกายอื่นเชน
เดียวกัน เชน ในนิกายฌานของจีนนับถือพระมหา
กัสสปะวาเปนสังฆราชองคท่ี ๑ เปนตน ในขณะเดียว
กันพระเถระรูปอื่นหลังพุทธปรินิพพาน เชน พระ
อานนท แมมีชื่อปรากฏในพระสูตรหลายตอน แตก็ไม
มีลักษณะการแสดงธรรมหรือการชี้โทษผูอื่นเชนเดียว
กับพระมหากัสสปะเลย จนกระทั่งตอมาในสมัย
การแตกแยกของสงฆท่ีเกิดขึ้นในการสังคายนาครั้ง
ท่ี ๒ แตกระนั้นก็ไมมีพระเถระผูใดที่แสดงบทบาท
มีพระเดชพระคุณในการบริหารเหมือนกรณีของ
พระมหากัสสปะ”



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๑๓๘

- พอเริ่ม ยังไม  ทันเข าเรื่อง ข อมูลเท็จก็มาทันที
เมื่อไดอานขอเขียนอันยืดยาวของพระมโน ตลอดทั้ง ๕ หนาท่ี

ผานมานี้แลว ก็มาดูวา ท่ีพระมโนพูดนั้นจริงหรือไม
พอเริม่เขาเรือ่ง พระมโนกบ็อกวา “ในจ ํานวนพระอรหนัตสาวก 

๔ รูปที่ถูกเอยนามมากครั้งที่สุดในพระไตรปฎกคือ พระสารีบุตร 
(๑๙๙๑ ครัง้) พระโมคคลัลานะ (๙๓๒ ครัง้) พระมหากสัสปะ (๑๗๖ 
ครัง้) และพระอานนท (๓๐๖๖ ครัง้)”

ท่ีพระมโนบอกตัวเลขไดถึงอยางนี้ ก็นาอนุโมทนา ถาพระมโน
ไดอาน และไดตรวจสอบขอมูลตามนี้จริง ทานก็ไมนาจะทํ าความไม
จริงขึ้นมามากมาย

(แทจริงนั้น ท่ีพระมโนวา “พระอรหนัตสาวก ๔ รปูทีถ่กูเอย
นามมากครัง้ทีส่ดุในพระไตรปฎกคอื พระสารบุีตร…พระโมคคลัลานะ
…พระมหากสัสปะ…และพระอานนท” นี ้ ถาจะเอาเครงครดั กยั็งไม
ถกู ยังมพีระอรหนัตผูถกูเอยนามมากกวาพระมหากัสสปะอีก โดย
เฉพาะพระอบุาล ี(หกับุคคลชือ่ตรงกนัออกแลว กยั็งมากถงึ ๗๐๔ ครัง้) 
และพระอนรุทุธ (หกับุคคลชือ่ตรงกนัออกแลว กยั็งมากถงึ ๔๖๑ ครัง้)

ตรงนี้ก็เลยนาสงสัยวา ท่ีทานยกตัวเลขมาอางนี้ ทานใหความ
สํ าคัญท่ีจะหาความจริงแทหรือเปลา

ออ ขอบอกไววา ตัวเลขที่พระมโนบอกนี้ หาไดไมยากเลย ถา
หาเปน จะไดภายใน ๒-๓ นาทีเทานั้น เพราะเวลานี้มีพระไตรปฎก
คอมพิวเตอรแลว เพียงแคพิมพคํ าท่ีตองการลงไป แลว คลิก/click 
ปบเดียว ผลก็จะออกมา

ในกรณนีี ้ ใชพระไตรปฎกคอมพิวเตอร ฉบบัมหาวทิยาลยัมหดิล
โดยคนคํ าตอไปนี้ในชองคนคํ าของพระไตรปฎกฉบับภาษาไทย (พิมพ
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จํ านวนตวัอกัษรใหพอด)ี คือ สารบุีตร โมคคลัลาน มหากสัสป อานนท
คนทีละคํ า ก็จะไดตัวเลขจํ านวนครั้งตรงกับที่พระมโนยกมาบอก ไม
ขาด ไมเกิน (แตถารูจักคนลึกลงไป ยังจะไดตัวเลขมากกวานี้อีก)

ไดบอกแลววา ท่ีพูดตอนกอนก็ยาวเกินที่คิดไว ตอนนี้ควรรวบ
รัด และก็ไมมีอะไรซับซอนดวย

คราวนี้ก็มาดูขอพิจารณา คือคํ าชี้บอกตางๆ ของพระมโน ซึ่ง
มีหลายประเด็น

ไมตองชาเสียเวลา บอกไดทันทีวา ท่ีพระมโนพูดบอกแกผูอาน
นั้น “ผิด-พลาด” ทุกขอทุกประเด็น และเปนความผิดชนิดตรงขาม
กับความจริงแทบทุกอยาง

มาชีร้ายขอ-เรยีงประเดน็กันเลย ตามล ําดบัทีพ่ระมโนพดูไว

ก) ความเท็จของหนงัสอื “เหตเุกดิ พ.ศ. ๑”
๑.  พระมโนบอกวา: “พระสตูรสวนใหญจะเริม่ตนดวย … “เอว ํ
เม สตฺุตํ” … เอก ํสมย ํภควา … ตามดวยสถานทีป่ระทบั ตอดวยเหตุ
การณท่ีเชือ่มโยมตอพุทธด ํารสั …
• กรณีพระสารบีตุรไมพบการใชรปูแบบดงักลาวเลย …
• สวนของพระโมคคลัลานะพบลลีาการเริม่ตนพระสตูรในรปูแบบที่

ใกลเคยีงกบัพระพทุธเจาเพยีงแหงเดยีว …
• สวนกรณีพระมหากสัสปะพบ … ๓ แหง”

แตความจริง คื อ:
• กรณพีระสารบุีตรไมพบการใชรปูแบบดงักลาวมากท่ีสดุ รองจาก

พระพุทธเจาเทานั้น นับเพียงคราวๆ ๓๕ แหง เปนแบบรักษารูป 
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๑๒ แหง แบบละไวประมาณ ๒๓ แหง (ท่ีวาละไว จะไดอธิบาย
ตอไป) ท้ังนี้ ยังไมนับอีกหลายสูตร ท่ีทานแสดงและที่พระพุทธ
เจาทรงมอบหมายใหแสดงในที่ตอพระพักตร (ตรงขามกับที่พระ
มโนบอกวา “ไมพบ…เลย”)

• สวนของพระโมคคลัลานะพบลลีาการเริม่ตนพระสตูรในรปูแบบที่
ใกลเคียงกบัพระพทุธเจา ๔ แหง (แบบเตม็รปู ๓ แหง แบบละไว ๑ 
แหง) ไมใชแหงเดยีวอยางท่ีพระมโนวา

• สวนกรณีพระมหากสัสปะพบ … ๓ แหง ขอนีจํ้ านวนครัง้ถกูตอง 
แตเมือ่มองรวมแลว ตรงขามกบัทีพ่ระมโนจะใหผูอานเขาใจ คือพระ
มโนจะใหเหน็วาของพระมหากัสสปะมากท่ีสดุ (แตท่ีจรงิพระมหา
กสัสปะนอยท่ีสดุ)

(พระมโนวา พระมหากสัสปะ = ๓, พระมหาโมคคลัลานะ = ๑, 
พระสารบุีตร = ๐; แตความจรงิคอื พระมหากสัสปะ = ๓, พระมหา
โมคคลัลานะ = ๔, พระสารบุีตร = ๓๕)

ท่ีจรงิ ถาพระมโนจะชวยใหผูอานไดภาพทีถ่กูตอง นาจะพูดใหม
วา พระมหากสัสปะ ท้ังท่ีรูจักกนัวาเปนมหาสาวกผูใหญมาก แตกลบั
เปนวา พระสตูรของทานทีม่ลีลีาการเริม่ตนในรปูแบบทีใ่กลเคียงกบั
พระพทุธเจานัน้ มนีอยอยางย่ิง

นอยยิ่งกวาพระสาวกหลายทานที่ชาวพุทธทั่วไปบางทีไมรูจัก 
เชน พระมหาจนุทะ พระวังคีสะ และพระกามภู

(พระมโนน ําคํ าแปลพระสตูรของพระมหากสัสปะมาแสดงใหดู 
เทียบกบัพระสตูรของพระพทุธเจา ท่ีนี ่ เรากจ็ะยกพระสตูรของพระ
สาวกแมแตท่ีไมคอยเปนทีรู่จักท่ัวไปมาใหด)ู

ถาจะเอารปูแบบอยางท่ีพระมโนถอืเปนส ําคัญ คือเริม่ตัง้แต 
“เอวมเฺม สตุ”ํ ไปจนถงึกลาวเรียก/นมินตภกิษุท้ังหลายใหฟง [“ภกิขฺ ู
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อามนเฺตส”ิ] จะยิง่กลายเปนวา พระมหากสัสปะไมมสีตูรใดแมแต
สตูรเดยีว ท่ีมลีลีาการน ําเสนอตามอยางพระพุทธเจาครบเตม็รปู
แบบ เพราะทัง้ ๓ สตูรท่ีอางนัน้ ไดตนขาดทาย ไดทายขาดตน ไม
เตม็อยางของพระอานนท และของพระมหาจนุทะเปนตน

ถาใครจะเอาเรือ่ง กต็องจ้ีพระมโนวา ทํ าไมไมบอกความจรงิวา 
มพีระสาวกอกีหลายรปูทีม่พีระสตูรในลลีาอยางนี ้ และมมีากกวา
พระมหากสัสปะ

(แตท่ีจรงิเรือ่งลลีา/รปูแบบทีว่านัน้ ไมไดมคีวามส ําคัญในแง
ความหมายทีพ่ระมโนพดูออกมาเลย ดงัจะไดพูดใหเขาใจตอไป)

(พระสาวกทีม่พีระสตูรในลลีาอยางนี ้ เชน พระอานนทอยาง
นอย ๑๗ สตูร พระอนรุทุธ ๙ สตูร พระวังคีสะ ๔ สตูร)

- จบัค ําเขาพมิพผดิมาอาง เลยคดิเตลิดไป ท่ีแทคอืไมไดคนมา
๒.  พระมโนบอกวา: “รูปของกริยาที่ใชกับพระพุทธเจา เชน
การประทับ หรือ การตรัสเรียก จึงเหมือนกับกริยาที่ใชกับพระมหา
กัสสปะทั้งสิ้น รวมทั้งลีลาการเทศนท่ีพระพุทธเจาทรงแสดง
ปรากฏในพระสูตรเหมือนของพระมหากัสสปะอีกเชนกัน
• ลักษณะดังกลาวนี้ ไมพบในพระสูตรสวนที่เปนการแสดงธรรม

ของพระเถระรปูอ่ืนเลย แมกระทัง้พระสารบีตุรหรอืพระโมคคลัลานะ
อคัรสาวกเบื้องขวา-ซายของพระพุทธเจา

• สํ าหรับพระโมคคัลลานะนั้นทานเริ่มดวย การขอโอกาส คือการ
ขออนุญาตตอผูฟงกอนที่ตนเองจะพูด ซึ่งเปนการปฏิบัติอยาง
สุภาพและเปนการใหเกียรติเพ่ือนสหธรรมิกดวยกัน แตในกรณี
ของพระมหากัสสปะมิไดมีการปฏิบัติเชนเดียวกันนั้น เปนแต
การสั่งสอนโดยตรง
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• นอกจากการแสดงธรรมแลว บทบาทของพระมหากัสสปะยัง
ปรากฏในลักษณะการชี้โทษอีกดวย

• เปนรูปแบบการเริ่มตนของพระสูตร โดยการเริ่มดวยที่อยูของ
พระมหากัสสปะ เหมือนกันกับการเริ่มตนพระสูตรทั้งหลาย
เปนการแสดงฐานะของพระศาสดาแทนพระผูมีพระภาคเชน
เดียวกัน

แตความจริง คื อ:
• ความจริงนั้น ตรงขามกับที่พระมโนพูดโดยสิ้นเชิง เพราะลักษณะ

ดังกลาวนี้ เปนเชนเดียวกันในพระสูตรท่ีเปนการแสดงธรรมของ
พระเถระทกุรปู ไมวาจะเปนพระสารบุีตรและพระมหาโมคคลัลานะ
หรือพระมหากัสสปะ หรือพระมหาจุนทะ พระอนุรุทธะ หรือพระ
เถระใดๆ (นํ าเสนอในรูปแบบเดียวกับของพระพุทธเจา ไมเปน
อยางท่ีพระมโนคิด)

• ท่ีพระมโนวา “พระโมคคลัลานะนัน้ทานเริม่ดวย การขอโอกาส”
นัน้ กลบัเปนตวัอยางท่ีฟองถงึการทํ างานลวกๆ หละหลวมของพระ
มโนเอง โดยบอกอะไรหลายอยาง

ขอเขยีนของพระมโนตรงนี ้ ทํ าใหรูทันทวีา พระมโนไมคุนกบัพระ
สตูรท่ีพระสาวกแสดง ซึง่มอียูมาก

ถาพระมโนคุน กจ็ะผดิสงัเกตวาไมเคยพบอยางนี ้ อาจมอีะไรผดิ
พลาด และเมือ่เปนคนเอาจรงิ กต็องการความแนนอนชดัเจน แลวก็
จะคนขอมลูและตรวจสอบหลกัฐาน

การท่ีปลอยออกมาอยางนี ้กบ็อกตอไปวา นอกจากไมตรวจสอบ
หลกัฐานแลว พระมโนอานเพียงพระไตรปฎกฉบบัแปลภาษาไทย
อยางเดียว ไมลงไปถงึพระไตรปฎกภาษาบาล ี ท่ีเปนแหลงเดมิของ
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ขอมลูทีแ่ปลมา
นอกจากนัน้ พระมโนยงัอางพระไตรปฎกบาลอีกัษรโรมันของ 

Pali Text Society ดวย แตทานกอ็างไวเทานัน้ ไมไดใชคนหรอื
ตรวจสอบ ทานหยดุแคฉบบัแปลภาษาไทยอยางเดียว

ถาพระมโนคนดท่ีูมาแหลงเดมิ คือพระไตรปฎกบาล ี จะเปนฉบบั
ท่ีพิมพในไทย หรอืฉบบั PTS หรอืฉบบัฉฏัฐสงัคีต ิ หรอืฉบบัไหนก็
ตาม หรอืแมแตฉบบัแปลเปนภาษาองักฤษ เชนของ Wisdom 
Publications กต็าม กจ็ะไดคํ าตอบวา คํ าวา “ขอโอกาส” ในค ําแปล
ท่ีทานน ํามาใชอางนัน้ ไมมจีรงิ แตเปนค ําท่ีหลงเขามา จะดวยความ
ผิดพลาดในกระบวนการพมิพ หรอืผูแปลพลัง้เผลอ หรอืเหตใุดกไ็ม
อาจทราบได แตแนนอนวาไมมี

พระมหาโมคคัลลานะก็แสดงธรรมไปตามปกติของทาน ไมได
แปลกไปจากกรณขีองพระมหากสัสปะแตอยางใด

เปนอนัวา ท่ีพระมโนเขยีนอางกรณขีองพระมหาโมคคลัลานะวาม ี
“การขอโอกาส คอืการขออนญุาตตอผูฟงกอนทีต่นเองจะพดู ซึง่
เปนการปฏิบัติอยางสุภาพและเปนการใหเกียรติเพ่ือนสหธรรมิก
ดวยกนั แตในกรณขีองพระมหากสัสปะมไิดมีการปฏบิตัเิชนเดยีว
กันนัน้ เปนแตการสัง่สอนโดยตรง” นัน้ เปนการคดิวาดภาพของ
พระมโนเอง (จะดวยมเีจตนาแฝงอยางไรหรอืไม กอ็ยูกบัตวัพระมโน
เอง) บนฐานแหงขอมลูทีผิ่ดพลาด ไมเปนจรงิ

แตท่ีแทนัน้ ท้ังพระมหาโมคคลัลานะ และพระมหากสัสปะ (รวม
ท้ังพระสารบุีตร พระอนรุทุธ และพระเถระทัง้หลาย ไมวาทานไหน) 
กส็ัง่สอนโดยตรงเหมอืนกนัทัง้นัน้

ไมมทีานใดกลาวคํ าขอโอกาส
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- ทานชีโ้ทษกนัมากมาย พระมโนจะเอาตายมหากสัสปองคเดยีว
• เมื่อเห็นความจริงท่ีชี้บอกไปแลว คํ าพูดของพระมโนทอนตอไปที่

วา “นอกจากการแสดงธรรมแลว บทบาทของพระมหากัสสปะ
ยังปรากฏในลักษณะการชี้โทษอีกดวย” นี้ ก็ไมมีความหมาย
อะไร เพราะเปนเพียงการอานผานพบอะไรนิดหนอย ก็ลงขอสรุป
หรือตัดสินเอางายๆ

ท่ีพระมโนวา พระมหากัสสปะชี้โทษนั้น ก็เห็นอยูวาเปนกรณี
เดียวและเฉพาะกับพระอานนท โดยที่ท้ังสองทานนี้ก็มีใจใกลชิด
กันมาก ควรจะไปคนควากอนวา พระอานนทมีความเคารพใน
พระมหากัสสปะอยางไร ไมใชเห็นอะไรนิดก็ทึกทักไปเรื่อยๆ

ถาพระมโนวาพระมหากสัสปะชีโ้ทษ กล็องไปอานพระสตูรท่ีพระ
สารบุีตรชีโ้ทษบาง จะไดเหน็วาท่ีทานท ําอยางนัน้ เปนเรือ่งของการ
ศึกษาตามธรรมดาในพระธรรมวนิยัอยางไร

ลองไปอานโคลสิสานสิตูร [ม.ม.๑๓/๒๐๓/๒๑๔; M.I.469] ท่ีพระสารบุีตร
ชีโ้ทษพระปารปูหนึง่ และยกเปนขอปรารภในการสอนหลกัปฏบัิติ
ส ําหรบัพระปาไว ซึง่พระใกลบานกค็วรปฏบัิตเิชนเดยีวกนั

อยางท่ีบอกแลววา เมือ่พระพทุธเจายังทรงพระชนมอยู พระ
อานนทยังเปนเสขะ (ไมไดเปนพระอรหนัตอยางท่ีพระมโนแสดงหลกั
ฐานทีต่นอานเขาใจผิดหรอืน ําเสนอผดิ ดงัไดพูดไปแลว) และหลงั
พุทธปรนิพิพานแลว พระอานนทกยั็งไมบรรลอุรหตัตผล จนจะถงึวัน
สงัคายนา

ดังนั้น ผูท่ีเตือนหรือชี้โทษพระอานนทนั้น มิใชเพียงพระมหา
กัสสปะเทานั้น คนอื่นก็เตือน แมแตเทวดาที่หวังดี ดังเรื่องใน
อานันทสูตร ขอยกมาใหดูสักนิด



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๑๔๕

สมยัหนึง่ ทานพระอานนท พ ํานกัอยู ณ ไพรสณฑ
แหงหนึ่ง ในแควนโกศล โดยสมัยนั้นแล ทานพระ
อานนท วุนอยูดวยการปลอบโยนบํ ารุงจิตใจคฤหัสถ
ทัง้หลายมากมายเกินเวลา

คร้ังนั้นแล เทวดาที่สิงสถิตในไพรสณฑนั้น มี
ความเอ็นดู ปรารถนาประโยชนแกทานพระอานนท 
ใครจะใหทานสังเวช จึงเขาไปหาถึงที่อยู คร้ันแลว ได
กลาวกะทานดวยคาถาวา

“ทานเขาไปสูดงแดนโคนไม เอาพระนิพพานใสใจ
ไว เพงธรรมเถดิหนา ทานโคตมะ จงอยาประมาท
ถอยคํ าพิไรรํ่ าเจรจาจะมาชวยอะไรทานได”

ลํ าดับนั้น ทานพระอานนท ผูอันเทวดานั้นให
สังเวช ถึงซ่ึงความสลดใจแลวแล

[สํ.ส.๑๕/๗๗๑/๒๙๓; S.I.199]

- ถามองอยางพระมโน พระสาวกเปนโหลลวนตัง้ตวัจะเปนศาสดา
• แลวก็มาถึงขอสรุปอีกจุดหนึ่งของพระมโนวา “เปนรูปแบบการ

เริ่มตนของพระสูตร โดยการเริ่มดวยที่อยูของพระมหากัสสปะ
เหมือนกันกับการเริ่มตนพระสูตรทั้งหลาย เปนการแสดงฐานะ
ของพระศาสดาแทนพระผูมีพระภาคเชนเดียวกัน”

คํ าสรุปนี้ก็สอดคลองกันดีกับความเขาใจผิด (หรือความตั้งใจ)
ของพระมโนเอง ท่ีมีมาโดยตลอดตั้งแตตน คือใหมองทํ านองวา
พระมหากัสสปะพยายามตั้งตัวเปนพระศาสดาแทนพระพุทธเจา

แตก็อยางท่ีบอกแลววา พระสูตรของพระสาวกทั้งหลาย แม
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แตทานที่ไมเปนที่รูจักกันทั่วไป ก็ดํ าเนินความอยางเดียวกับพระ
สูตรของพระพุทธเจา

ถามองอยางพระมโน ก็กลายเปนวาพระสาวกทั้งหลาย ตาง
ก็จะตั้งตัวเปนพระศาสดากันนัว ถาอยางนั้นคงวุนแน

ขอยกสวนเริ่มตนพระสูตรของพระมหาจุนทะมาใหด ู [มหา
จนุทสูตร, องฺ.ฉกฺก.๒๒/๓๑๗/๓๙๗; A.III.355] โดยเทียบกับพระสูตร
ของพระพุทธเจา อยางท่ีพระมโนตองการ

พระพทุธเจา        พระมหาจุนทะ
สมัยหนึ่ง พระผูมีพระ

ภาคประทับอยู ณ พระ
วิหารเวฬุวัน … ราชคฤห

ณ ท่ีนัน้แล พระผูมพีระ
ภาคตรสัเรยีกภกิษท้ัุงหลาย
วา ดกูรภกิษท้ัุงหลาย ดงันี ้ฯ

ภิกษุ เหล  านั้นทูลรับ
พระดํ  ารัสพระผู มีพระ
ภาคแลว

พระผู มีพระภาคได
ตรัสวา

ดูกรภิกษุ ท้ั งหลาย  
อายุของมนุษยท้ังหลายนี้ 
นอยนัก ... ฯลฯ
(สํ.ส.15/440/153; SN I, 108)

สมัยหนึ่ง ทานพระ
มหาจุนทะอยู ที่นิคมช่ือ
สัญชาติ ในแควนเจตี

ณ ที่นั้นแล ทานพระ
มหาจุนทะเรียกภิกษุทั้ง
หลายวา ดูกรทานผูมีอายุ
ทั้งหลาย ดังนี้ ฯ

ภิกษุ เหล านั้น รับคํ า
ทานพระมหาจุนทะแลว

ทานพระมหาจุนทะได
กลาวดังนี้วา

ดูกรทานผู มีอายุทั้ง
หลาย ภิกษุผูขบธรรม … 
ฯลฯ
[องฺ.ฉกฺก.22/317/397; A.III.355]
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- พอหลงวาพระอานนทเปนอรหนัต พระมโนกป็นปวนมัว่ไปหมด
๓.  พระมโนบอกวา:
• “ในกรณกีารตกัเตอืนพระอานนทและเรยีกพระอานนทวา “เดก็”

นัน้ กเ็ปนการแสดงบทบาทของพระพทุธเจา …  แสดงการเปนผู
บรหิารคณะสงฆของพระมหากสัสปะ? เทากบัอทิธพิลของทานยงั
คงอยูแมการสงัคายนาครัง้ที ่๑ ไดเสรจ็สิน้ลงแลว …

• การเปนผูนํ าของพระมหากัสสปะในยุคแรกของการบริหารการ
คณะสงฆยุคหลงัพุทธกาล ซึง่มใีนพระพทุธศาสนานกิายอืน่เชน
เดยีวกนั เชน ในนกิายฌานของจนีนบัถอืพระมหากสัสปะวาเปน
สงัฆราชองคท่ี ๑ เปนตน …

• พระเถระรปูอืน่หลงัพุทธปรนิพิพาน เชน พระอานนท …ไมมพีระ
เถระผูใดที่แสดงบทบาทมีพระเดชพระคุณในการบริหารเหมือน
กรณขีองพระมหากสัสปะ”

แตความจริง คือ: (ท่ีจริง ขอเขียนของพระมโนตอนนี้ ไม
ตองตอบและไมตองชี้แจงแลว เพราะแทบทั้งหมดเปนเรื่องซํ้ าๆ 
ท่ีไดพูดไปแลว โดยเฉพาะไดแสดงใหเห็นแลววา พระมโนพูดขึ้น
มาจากความเขาใจผิดบาง จากขอมูลเท็จบาง เมื่อขอมูลที่เอามา
พูดนั้นเท็จหรือเขาใจผิดแลว คํ าพูดของพระมโนที่วิพากษวิจารณ
ตางๆ ก็ไมมีฐาน หรือฐานเสียไปแลว จึงเปนขอเขียนที่เหลวไหล 
หรือเรียกงายๆ วาปนแตงขึ้น ดังนั้น ความที่จะชี้แจงตอไปนี้ จึง
เปนเพียงการเสริมย้ํ าเรื่องที่ตอบไปแลว)
• การท่ีพระมหากัสสปะตักเตือนและเรียกพระอานนทวา “เด็ก”

นั้น ไมเปนการแสดงบทบาทของพระพุทธเจา และไมเกี่ยว
อะไรกับการบริหารคณะสงฆ เพราะพระพุทธเจาไมทรงเตือน
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ใครโดยเรียกวาเปนเด็ก มีแตทรงใชคํ าวา โอรส บุตร ทายาท
หรือธรรมทายาท พูดแบบไทยๆ ก็คือทรงตรัสเตือนวาผูนั้นๆ 
ทํ าตัวสมเปน “ลูก” หรือไม (พระทุกองค/ชาวพุทธทุกคน ควร
ทํ าตัวใหสมที่จะเปนทายาทของพระพุทธเจา)

การท่ีพระมหากัสสปะเตือนโดยเรียกพระอานนทวา “เด็ก”
นั้น เปนการกระทํ าสวนตัว แบบพี่เตือนนอง โดยเฉพาะทํ า
อยางผูคุนเคยสนิทกัน และในฐานที่พระอานนทเคารพพระ 
มหากัสสปะมากตลอดมา

(ในพระสูตรนั้น ท่ีพระมหากัสสปะตักเตือนโดยเรียกพระ
อานนทวา “เด็ก” ก็เพราะในเหตุการณนั้น พระอานนทนํ า
พระจํ านวนมากเที่ยวจาริกไป และพระเหลานั้นสวนใหญเปน
พระหนุมๆ เด็กๆ ซึ่งทยอยกันลาสิกขารอยหรอลงไปๆ พระ
มหากัสสปะจึงใหสติ)

จะเห็นวา ในเรื่องเรียกพระอานนทวา “เด็ก” ท่ีพระมโนยก
มาอางนีเ้อง เรือ่งกเ็ริม่ดวยพระอานนทไปชวนพระมหากสัสปะ
ใหไปกับทาน และทั้งท่ีพระมหากัสสปะปฏิเสธโดยบอกวาทาน
กํ าลังมีกิจธุระมาก พระอานนทก็คะยั้นคะยอจนทานยอมไป นี่
ก็แสดงชัดวาเพราะสนิทกัน จึงนึกถึง และไปชวน

ยอนอดีตลึกลงไปอีก พระมหากัสสปะเปนที่เคารพนับถือ
ของพระอานนทมานานนักแลว เชน เมื่อครั้งพระพุทธเจาทรง
บัญญัติการอุปสมบทโดยสงฆ (แบบญัตติจตุตถกรรม) แลว 
และอยูในระยะที่มีการบัญญัติประกอบเกี่ยวกับการอุปสมบท
แบบนี้

ครั้งหนึ่ง มีผูมาขอบวชอยูกับพระมหากัสสปะ และทานได
สงคนไปนิมนตพระอานนทใหมาทํ าหนาท่ีสวดประกาศมติสงฆ 
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ดังเรื่องที่มาในพระวินัยปฎกวา

โดยสมยันัน้แล ทานพระมหากสัสปะมอีปุสัมปทา-
เปกขะ คร้ังนั้น ทานพระมหากัสสปะไดสงทูตไปใน
สํ านักของทานพระอานนทวา ขอทานอานนทจงมา
อนุสาวนาอุปสัมปทาเปกขะนี้.

ทานพระอานนทตอบแจงอยางนี้วา เกลากระผม 
ไมสามารถระบนุามของพระเถระ (คือนามเดมิวาปปผล)ิ
ได เพราะพระเถระเปนที่เคารพของเกลากระผม.

ภิกษทุัง้หลายกราบทลูเร่ืองนัน้แดพระผูมพีระภาค 
พระผูมีพระภาคตรัสอนุญาตวา ดูกรภิกษุทั้งหลาย 
เราอนุญาตใหสวดประกาศโดยระบุโคตร (คือชื่อสกุล).

[วินย.๔/๑๙/๑๘๖; Vin.I.92]

ตามเรื่องนี้ การท่ีพระมหากัสสปะมีกิจธุระดังกลาวแลวนึก
ถึงพระอานนท ก็ดี การท่ีพระอานนทแสดงออกอยางนั้น ก็ดี 
แสดงถึงความสัมพันธอันดีระหวางพระเถระทั้งสองที่มีมา
ยาวนาน

สวนที่พระมโนกลาววา “เทากับอิทธิพลของทานยังคงอยู
แมการสังคายนาครั้งที่ ๑ ไดเสร็จสิ้นลงแลว …” นี้ เปนการ
พูดลอยๆ ไมสัมพันธกับเรื่องที่กํ าลังพูดถึง เพราะนอกจาก
เรื่องราวนั้นเปนกรณีเตือนกันสวนตัวแลว เหตุการณนี้ก็เกิด
ขึ้นกอนสังคายนา ดูไปคลายกับวาพระมโนนี้นึกจะพูดอะไร 
ทานก็พูดของทานไป

อนึ่ง การพูดวามีอิทธิพลนั้นมีความหมายกวาง ซึ่งท้ังเปน
เรื่องธรรมดา และใชในความหมายที่ดีก็ได พระมหากัสสปะ
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เปนมหาสาวกองคหนึ่ง คุณความดีท่ีทานทํ าไว ก็ยอมมีอิทธิ
พลตอชาวพุทธสืบมา แมแตจะพูดวาพระราหุลยังมีอิทธิพลอยู
จนถึงปจจุบันทุกวันนี้ ก็ถูกตองเชนเดียวกัน

เราพูดไดใหพอดีกับขอมูลเทาท่ีมีวา เมื่อพระพุทธเจา
ปรินิพพานนั้น พระมหากัสสปะเปนพระสังฆเถระ คือเปนผู
ใหญในสงฆ พระสงฆจึงฟงทาน ใหความสํ าคัญแกถอยคํ าของ
ทาน ซึ่งเปนเรื่องธรรมดาในสังฆะ ไมเกี่ยวอะไรกับพระธรรม
ศาสตรหรืออะไรๆ อยางท่ีพระมโนคิดวาดภาพไป

• พระมโนพูดตอไปอีกวา “การเปนผูนํ าของพระมหากัสสปะในยุค
แรกของการบริหารการคณะสงฆยุคหลังพุทธกาล ซึ่งมีในพระ
พุทธศาสนานิกายอื่นเชนเดียวกัน เชน ในนิกายฌานของจีนนับ
ถือพระมหากัสสปะวาเปนสังฆราชองคท่ี ๑ เปนตน …”

ถาจะใหใกลความจริง ตรงนี้พระมโนควรพูดใหมวา “นา
แปลกที่ในพระพุทธศาสนานิกายอื่นบางนิกาย พระมหากัสสปะ
กลับไดรับความเคารพเชื่อถือมาก เชน ในนิกายฌานของจีนถึง
กับนับถือพระมหากัสสปะวาเปนสังฆราชองคท่ี ๑ ขณะที่ในพระ
พุทธศาสนาเถรวาท พระมหากัสสปะมีบทบาทสํ าคัญในตอนที่
พระพุทธเจาปรินิพพาน ท่ีทํ าใหมีการสังคายนา แตหลังจากนั้น 
ทานก็เหมือนเงียบหายไป”

ดงัท่ีรูเหน็กนัอยูวา ในประเทศไทยทีเ่ปนถิน่เถรวาทนี ้ชาวพุทธ
ไมคอยคุนกับนามของพระมหากัสสปะ ผูท่ีศึกษาหรืออยูวงใน
หนอย ก็จํ านามของทานไดโดยพวงมากับการสังคายนาครั้งท่ี ๑ 
และเรือ่งการถือธดุงคเทานัน้

สวนนามทีจํ่ ากนัแมนและพดูถงึกนัมาก ถัดจากพระพุทธเจา ก็
คือพระสารีบุตร พระ(มหา)โมคคัลลาน และพระอานนท ถามอง
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ความหมายของคํ าวาอิทธิพลในแงนี้ พระมหากัสสปะก็มีอิทธิพล
นอย จนกระทั่งนอยกวาท่ีควรจะเปน  

• พระมโนลงทายตอนนี้วา “พระเถระรูปอื่นหลังพุทธปรินิพพาน 
เชน พระอานนท …ไมมีพระเถระผูใดที่แสดงบทบาทมีพระเดช
พระคุณในการบริหารเหมือนกรณีของพระมหากัสสปะ”

ท่ีจริง ถาจะใหเปนวิชาการสักหนอย พระมโนควรนํ าขอมูลที่
เปนหลักฐานมาแสดงสักนิด ใหเห็นวาพระมหากัสสปะมีบทบาท
อะไรอีก นอกจากการเปนประธานในการสังคายนา ไมใชวาไป
ลอยๆ แลวทํ าใหนักวิชาการไทยบางทานหรือหลายทานพลอย
สับสนไปดวย

แมแตในขอความเพียงสั้นๆ ๓ บรรทัดของพระมโนตอนนี้ ก็มี
ความหละหลวมซอนอยูหลายแงหลายประเด็นเชน

แปลกที่พระมโนเหมือนไมรูวา พระอานนทเปนพระเถระรุน
นองกวาพระมหากัสสปะ (พระอานนทไดบรรลุโสดาปตติผลเมื่อ
ฟงธรรมของพระปุณณมันตานีบุตร) การท่ีพระมโนยกเอาพระ
อานนทมาเทียบกับพระมหากัสสปะ เพ่ือแสดงอิทธิพลของพระ
มหากัสสปะในการบริหารคณะสงฆ ก็เลยไมสมเหตุผล เพราะ
พระอานนทเปนพระผูนอยกวาอยูแลว

แมจะมองความหมายของเหตุการณใหเปนเรื่องของการ
บริหารคณะสงฆตามใจพระมโน แตในเมื่อการพยายามพิสูจน
ของพระมโนที่จะให พระอานนทเป นพระอรหันต ก อนพุทธ
ปรินิพพานเปนเรื่องเหลวไหลไปเสียแลว พระอานนทผูเปนพระ
เสขะ (ยังตองศึกษา) ตลอดมา เพ่ิงบรรลุความเปนอเสขะ (จบ
การศึกษา) ใหมๆ ตอนสังคายนา ยอมไมมีสถานะที่จะเปนผูนํ าท่ัว
ไปในการบริหาร
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การท่ีพระมโนเอาพระอานนทมาเทียบกับพระมหากัสสปะใน
เรื่องอิทธิพลในการบริหาร จึงกลายเปนเรื่องเหลวไหลไปดวย

หมายความวา ตามท่ีพระมโนไดกลาววาพระอานนทบรรลุ
อรหัตตผลตั้งแตพระพุทธเจายังทรงพระชนมอยู เมื่อคํ ากลาวนั้น
ถกูพิสจูนวาเปนความเทจ็แลว ความเหน็-มต-ิขอสนันษิฐาน-คํ าตดัสนิ
ตางๆ ของพระมโนเกี่ยวกับการบริหารคณะสงฆ รวมท้ังคํ ากลาว
ของพระมโนที่วา “ความแตกแยกอยางส ําคัญของสงฆในยคุทีพ่ระ
มหากสัสปะเปนใหญยอมเกิดจากทศันะทีแ่ตกตางกนัตอภกิษณุี โดย
พระอานนทเปนผูสนับสนุนภิกษุณี สวนพระมหากัสสปะเปน
อีกฝายหนึ่งซึ่งตองการกํ าจัดใหภิกษุณีสงฆหมดไป” ท้ังหมดนี้ก็
เปนคํ าพูดท่ีเลื่อนลอยเหลวไหลไปสิ้น เพราะตั้งขึ้นมาบนฐานแหง
ขอมูลที่ไมเปนจริง คือไมมีฐานที่จะใหเปนจริงไดนั่นเอง

ย่ิงเมือ่พระมโนพูดออกมาวา “… ท ําให (พระมหากสัสปะ) เปนผูได
เปรยีบในการจดัการใหเกิดการเปล่ียนแปลงของพระธรรมวนิยัในรปู
แบบทีต่นเองปรารถนาไดไมยากนกั” กย่ิ็งแสดงถงึการพูดอะไรงายๆ
อยางท่ีเรยีกวาจับแพะชนแกะ โดยไมตองมหีลกัฐานและวเิคราะห
ใหจะแจงชดัเจน เปนการกระท ําท่ีขาดความรบัผดิชอบอยางย่ิง

- พระมหากัสสปะ หรือพระอานนท ใครมีอิทธิพลกันแน
ท่ีแทนั้น ถาจะศึกษากันจริงๆ หรือจะใหเปนงานวิชาการจริงๆ 

การท่ีพระมโนจะพูดถึงการบริหารคณะสงฆหลังพุทธกาลนั้น จะ
ตองทํ าความเขาใจกันใหชัดกอนวา คํ าวา “บริหาร” ในที่นี้มีความ
หมายวาอยางไร และแคไหนเพียงใด ตั้งตนแตตัวพระมโนเองเขา
ใจอยางไร

บางทีพระมโนอาจจะมองการบริหารคณะสงฆท่ีวานั้น ใน
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ความหมายคลายๆ กับการบริหารหรือการปกครองคณะสงฆใน
ประเทศไทย ถาพระมโนเขาใจอยางนี้ หรือจะใหผูอานเขาใจ
ทํ านองนี้ ก็ตองบอกวาเปนเรื่องนาขํ าขัน

วาท่ีจริง เรื่องอาจจะเปนไปวา การบริหารคณะสงฆในความ
หมายที่พระมโนเขาใจ ไมมีในสมัยนั้นเลย

เรื่องนี้ ผูศึกษานาจะวิเคราะหวิจัยกันอยางจริงจัง ไมใชเอา
ภาพอยางหนึ่งในใจของตัวไปใส แลวก็พูดไปๆ แมกระทั่งทํ าตัว
เปนผูตัดสินวินิจฉัย

ถาจะใหเปนงานวชิาการจรงิ ควรระวงัอยางย่ิงท่ีจะน ําเสนอใหผู
อานเขาถึงขอมูลหลักฐานที่ถูกตองแมนยํ าและเพียงพอที่สุด โดย
ใหโอกาสแกผูอานทีจ่ะใชวิจารณญาณของเขา ไมใชจับโนนมานดิ
จับนั่นมาหนอย ผิดๆ ถูกๆ แลวก็ทึกทักหรือตัดสินวินิจฉัยลงไป

ขอตั้งขอสังเกตไวใหศึกษากันอีกหนอยวา ถาจะใชคํ าวา 
“อิทธิพล” กันแลว ในทางพระศาสนายุคโนน บทบาทสํ าคัญท่ี
ทรงอิทธิพลที่สุดของพระ นาจะเปนเรื่องของการสั่งสอนใหการ
ศึกษาแกพระสงฆและประชาชน สวนการบริหารอยางท่ีเราเขา
ใจกันบัดนี้ เปนเพียงบทบาทประกอบระดับกลุมระดับคณะเทานั้น

ถาเรื่องเปนอยางนี้ ก็ขอใหสังเกตตอไปวา ในบรรดาพระสูตร
ไมกี่สูตรท่ีเกิดมีหลังพุทธปรินิพพาน สองสูตร*ใหญเปนเทศนา
ของพระอานนท (โคปกโมคคัลลานสูตร, ม.อุ.๑๔/๑๐๕/๘๙, M.III.7;

                                                                         
* บางทานสันนิษฐานวา อัฏฐกนาครสูตร [ม.ม.๑๓/๑๘/๑๘, M.I.349; องฺ.อฏก.๒๔/๒๒๓/ 
๓๗๑, A.V.343] ของพระอานนท ก็เปนพระสูตรหลังพุทธปรินิพพาน (Dictionary of 
Pali Proper Names, “Ānanda”) แตไมมีขอความบอกไวในตัวพระสูตรเอง ในที่น้ีจึง
ไมนับรวมดวย (สวนสองสูตรที่ระบุช่ือในที่น้ี มีคํ าบงกาลวา “อจิรปรินิพฺพุเต ภควติ” =
เม่ือพระผูมีพระภาคปรินิพพานแลวไมนาน)
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และสุภสูตร, ที.สี.๙/๓๑๔/๒๕๐, D.I.204)
(ถาจะลอพระมโน ก็พูดตอไปวา พระสูตรของพระอานนทนั้น 

ดํ าเนินความในรูปแบบเดียวกับพระพุทธเจา จึงนาสงสยัวาพระ
อานนทจะตัง้ตนขึน้แทนพระศาสดา? [แตท่ีจรงิ พระสตูรของพระ
สาวก ซึง่มหีลายทาน กใ็ชรปูแบบเดยีวกบัของพระพทุธเจาท้ังนัน้])

ขณะที่ ในทางตรงขาม หลังพุทธปรินิพพาน ไมปรากฏวามี
พระสูตรของพระมหากัสสปะเลย (นอกจากที่มีพระอานนทรวม
อยูในเหตุการณดวย)

เปนไปไดไหมวา นอกจากมาเปนประธานในการสังคายนาแลว 
พระมหากัสสปะก็ไปอยูเงียบๆ กับคณะของทานในปา เหมือนที่
ทานปฏิบัติมาตั้งแตในพุทธกาล เรื่องนี้นาจะศึกษาคนควากันให
ท่ัวถึงถองแทท่ีสุดกอนลงความเห็นหรือวินิจฉัย

(แตอยางนอยเรื่องก็ไมเปนอยางท่ีพระมโนคิด เพราะเห็นแลว
วาพระมโนผิดตั้งแตอางขอมูลที่ไมเปนจริง)

ข) เหตุใหพระมโนทํ าความเท็จ
๑. การขาดความรูตอแหลงขอมูลที่เปนฐานของการท ํางาน:
พระมโนเขยีนหนงัสอื เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ ใหเปนงานเชงิวิเคราะหพระไตรปฎก
คือใชพระไตรปฎกเปนฐาน แตเหน็ไดชดัวา พระมโนมีความรูความเขา
ใจในเร่ืองพระไตรปฎกนัน้ ไมเพียงพอทีจ่ะตรวจสอบหลกัฐานเปนตน 
เพ่ือใหการทํ างานรอบคอบและควรแกความมัน่ใจในความถกูตอง

พรอมนัน้ พระมโนก็ขาดความรูในภาษาบาลี ท่ีจะเขาถึงพระไตร
ปฎกตัวจริง หรือฉบับแท ท่ีตัวทานเองไดอางถึง คืออางถึง แตไมได
อาน หรือไมสามารถจะอานเขาใจ
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จะตองเขาใจวา พระไตรปฎกแมจะมีเนื้อหาอยางเดียวกัน แต
เนื่องจากมีปริมาณขอมูลมากมาย (เชน ฉบับสยามรัฐ ๔๕ เลมชุด 
เทาท่ีเคยนับนานแลว = ๒๒,๓๗๙ หนา) เมื่อนํ ามาตีพิมพเปนตาง
ฉบับกัน การตรวจชํ าระและระบบการพิมพของแตละฉบับมีขอตาง
และความบกพรองฉบับละมากบางนอยบาง จึงทํ าใหเกิดความแตก
ตางในขอปลีกยอยหรือรายละเอียดบางอยาง

เฉพาะอยางย่ิง พระไตรปฎกฉบับแปลภาษาไทย (หรือแปลเปน
ภาษาอื่นใดก็ตาม) จะมีความผิดแผกกันไดมาก ท้ังโดยสํ านวนการ
แปล และความผิดพลาดบกพรองตางๆ ในการแปล

ดังนั้น เมื่อทํ างานที่ตองการความถูกตองถองแทและแมนยํ า 
ถาใชฉบับแปล จะตองใสใจท่ีจะตรวจสอบกับฉบับภาษาบาลีเดิมท่ี
เปนตนแหลงของคํ าแปล และแมแตฉบับภาษาบาลีท่ีใชอยู อยาง
นอยเมื่อมีอะไรผิดสังเกต ก็ควรตรวจสอบกับฉบับอื่นๆ ดวย
• เหน็ไดชดัอยางท่ีกลาวแลววา พระมโนใชพระไตรปฎกแปลภาษาไทย

ท่ีกรมการศาสนาจัดพิมพ (หรือฉบับที่คัดลอกตอจากฉบับนั้น) ซึ่ง
แปลจากพระไตรปฎกบาลี ฉบับสยามรัฐ

แมทานจะอางท่ีมาในพระไตรปฎกบาล ี ฉบบัอกัษรโรมัน ของ
The Pali Text Society ไวดวย แตการท่ีทานไมรูถงึความผิดพลาด 
เชน คํ าวา “ขอโอกาส” ท่ีเกนิมาในฉบบัแปลทีอ่าง กแ็สดงวาทานคง
เพียงอางไว แตไมไดคน (เชนเดยีวกบัทีท่านไมไดคนแมแตฉบบัสยามรฐั)

• คํ าของพระมโนแควา “พระสตูรสวนใหญจะเริม่ตนดวย … “เอว ํ
เม สตฺุตํ” …”  กฟ็องถงึการขาดความรูท้ังภาษาบาลี และพระไตรปฎก

เริม่ดวยค ําพูดนัน้บงบอกวา พระมโน แมจะใชพระไตรปฎกแปล
ไทย ฉบบัทีว่า แตไมรูจักและไมไดใชพระไตรปฎกบาล ี ฉบบัสยามรฐั
ท่ีเปนตนแหลงของคํ าแปลนั้น (ทํ าใหไมมีการตรวจสอบขอมูล)
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ท่ีวานี้ รูไดอยางไร รูไดจากคํ าแบบคือ “เอว ํ เม สตํุ” กลาว
คือ พระไตรปฎกบาลี ฉบับสยามรัฐ ไมใชรูป “เอว ํเม สตํุ” นี ้แต
ใชรูปสนธิ เอวํ + เม = เอวมเฺม เปน “เอวมเฺม สตํุ” ตลอดทัง้หมด 
(ฉบบัพมา และ PTS ใชรปู “เอว ํเม สตํุ”)

ย่ิงกวานัน้ พระมโนบอกวาเปน “เอว ํ เม สตฺุตํ” ซึง่ทํ าใหผูรู
ตองคดิสงสยัวาทานนาจะไมรูภาษาบาล ี เพราะถารูบาล ี กไ็มนาผิด
พลาดทีจุ่ดนีเ้ลย   

“เอวมเฺม สตํุ” นี้ ชาวพุทธที่ขยันสวดมนตจํ ากันแมนติดปาก 
ย่ิงเมื่อรูความหมายเขาใจบาลีดวย พอปากสวดไป รูปตัวหนังสือ
ก็ปรากฏขึ้นในใจพรอมกัน “สตํุ” ก็ไมกลายเปน “สตฺุตํ” ไปได

ย่ิงถาเปนพระมคีวามรู ถงึจะอาพาธหนกันอนเพอ กยั็งไมพลาด 
แตนีป่ระหลาด พระมโนเอา “สตํุ” เปน “สตฺุตํ” ควรนกึถงึฝรัง่ท่ีไม
นาหลงเอา rocket เปน racket

พระมโนคงจะเขาใจผิด จับเอา “สตํุ” ท่ีแปลวา “ไดสดับ” 
ไปสับสนกับ “สตฺุตํ” ท่ีแปลวา “พระสูตร”

อยางไรก็ตาม ตรงนี้อาจยกประโยชนใหแกพระมโน โดยถือ
วาเปนความพลั้งเผลอ หรือพิมพผิดพลาดและหลงตาในการ
ตรวจ (แมจะมีเปอรเซ็นตแหงความเปนไปไดคอนขางนอย)

แตกระนัน้ ถาจะใหเปนงานเผยแพรความรูแกประชาชน หรอื
เปนงานวิชาการ ก็จะตองระมัดระวังใหมาก โดยไมประมาทตอไป

• ความผดิพลาดของพระมโนทีจุ่ดตอไปนี ้ ส ําคัญมาก เพราะทัง้แสดง
ความไมรู ขาดการคนควาตรวจสอบ และเปนการใหขอมูลเท็จ 
คือคํ าของพระมโนวา “… พระสูตรสวนใหญจะเริ่มตนดวย
ประโยคสัน้ๆ วา “เอว ํ เม สตฺุตํ” (ขาพเจาไดสดบัมาดงันีฯ้) เอก ํ
สมยํ ภควา … กรณีพระสารบีตุรไมพบการใชรปูแบบดงักลาวเลย
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และสวนของพระโมคคลัลานะ พบลลีาการเริม่ตนพระสตูรในรูป
แบบที่ใกลเคียงกับพระพุทธเจาเพียงแหงเดียว…สวนกรณีพระ 
มหากสัสปะพบการน ําเสนอในลกัษณะนี ้๓ แหง”  

ดังไดชี้ใหดูแลววา ขอมูลและคํ าบอกเลาของพระมโนตอนนี้
ผิดพลาด ตรงขามกับความเปนจริงทุกขอทุกจุด เชน กรณพีระ 
สารบุีตรท่ีพระมโนวาไมพบเลย กลายเปนพบมากทีส่ดุ นบัเพยีง
คราวๆ ๓๕ แหง สวนของพระโมคคัลลานะท่ีพระมโนวาพบแหง
เดยีว กลายเปนพบ ๔ แหง สวนกรณพีระมหากสัสปะ (ท่ีพระมโน
วามากท่ีสดุ) พบ ๓ แหง (กลายเปนนอยทีส่ดุ)

ท้ังนียั้งไมพูดถงึพระสตูรของพระเถระรปูอืน่อกีมาก ซึง่หลาย
ทาน รวมท้ังพระอานนท มพีระสตูรมากกวาพระมหากสัสปะ (และ
เตม็รปูแบบยิง่กวาพระมหากสัสปะ)

บนฐานทีผิ่ดนี ้ พระมโนกค็าดหมายอะไรตางๆ ไปอกีมากมาย
ซึ่งขยายความผิดพลาดนั้นใหบานออกไป แลวทํ าใหประชาชนคน
อานพลอยหลงเขาใจผิดไปดวย

ความผิดพลาดของพระมโน ไมวาจะเกิดจากการไมรูหลัก 
หรือไมตรวจตราใหละเอียด หรือเหตุอื่นใดก็ตาม ก็ทํ าใหเกิดการ
ประทุษรายทางปญญาเปนอยางมาก

พึงทราบวา  พระสตูรโดยทัว่ไป  (ไมพูดถงึคัมภรีท่ียกเวน  คือ 
อิติวุตตกะ) ดํ าเนินความเริ่มดวยคํ าวา “เอวมเฺม สตุํ”

อยางไรกต็าม พระสตูรมจํี านวนมากมายอยางย่ิง ถาใสคํ าเริม่
ด ําเนนิเรือ่งครบทกุสตูร ล ําพังคํ าเริม่พระสตูรกจ็ะกนิเนือ้ทีม่ากมาย 
ท้ังท่ีขอความกเ็หมอืนกนัทัง้หมด ดงันัน้ทานจึงก ําหนดวธิลีะขอความ
เริม่เรือ่งนีไ้วฐานเขาใจ

ตามก ําหนดทีว่านี ้ พระภกิษุท่ีเคยท ํางานตรวจช ําระพระไตร-
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ปฎก เชนงานสงัคายนาครัง้ท่ีผานมา กร็ูเขาใจไดวา
ถาเปน ทฆีนกิาย ท่ีบรรจุพระสตูรขนาดยาว อยูใน ๓ เลม/

๑,๐๕๔ หนา แตมสีตูรนอยเพยีง ๓๔ สตูร ทุกสตูรกม็คํี าแบบหรอืขอ
ความเริม่พระสตูรอยางเต็มรปูแบบ ตัง้แต “เอวมเฺม สตุํ” เปนตนไป

ทํ านองเดียวกัน มัชฌิมนิกาย ท่ีบรรจุพระสูตรขนาดกลาง 
อยูใน ๓ เลม/๑,๘๙๖ หนา แตมีสูตรนอยเพียง ๑๕๒ สูตร ทุก
สูตรก็มีคํ าแบบหรอืขอความเริม่พระสตูรอยางเตม็รปูแบบ ตัง้แต 
“เอวมเฺม สตุํ” เปนตนไป

แต สงัยตุตนกิาย (๕ เลม/๒,๑๐๓ หนา) และองัคตุตรนกิาย (๕ 
เลม/๒,๑๒๘ หนา) มพีระสตูรมากมายถงึ ๗,๗๖๒ สตูร และ 
๙,๕๕๗ สตูร ตามล ําดบั จึงตองประหยดัเนือ้ทีแ่ละประหยดัการ
ทอง โดยใชวิธลีะขอความไวฐานเขาใจ

รปูแบบการด ําเนนิเรือ่งทีม่กีารละขอความบางสวนไวฐานเขาใจ
นัน้ ทานวางกนัไวหลายแบบ ทํ าใหมแีบบทีเ่ลอืกไดหลายอยาง

เบ้ืองแรก ขอใหดูรูปแบบอยางเต็มกอน (ยกตัวอยางกรณี
ตรัสสอนภิกษุ) ดังนี้ (ไมตองอางท่ีมา เพราะมีท่ัวไป)

เอวมฺเม สุตํ, เอกํ สมยํ ภควา สาวตฺถิยํ วิหรติ  
เชตวเน  อนาถปณฺฑิกสฺส   อาราเม ฯ

ตตฺร  โข  ภควา  ภิกฺขู  อามนฺเตสิ  ภิกฺขโวติ ฯ
ภทนฺเตติ  เต  ภิกฺขู  ภควโต  ปจฺจสฺโสสํุ ฯ 

ภควา   เอตทโวจ …
ค ําแปล

ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้:-
สมยัหนึง่ พระผูมพีระภาคประทบัอยู ณ พระเชตวัน
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อารามของอนาถบณิฑิกเศรษฐี เขตพระนครสาวัตถี
ณ ที่นั้น พระผูมีพระภาคตรัสเรียกภิกษุทั้งหลาย

วา ดูกรภิกษุทั้งหลาย
 ภิกษเุหลานัน้ทลูรับพระผูมพีระภาควา พระเจาขา

พระผูมีพระภาคไดตรัสความขอนี้วา …
รูปแบบที่ละขอความ ทํ าไดหลายอยาง เชน

1. อยางงายทีส่ดุ เริม่ท่ี “เอก ํสมย…ํ” (ละ “เอวมเฺม สุตํ”)
2. แทนความทัง้ทอนดวย “สาวตฺถีนทิาน/ํสาวตฺถนิทิาน”ํ* (ละ

ขอความในยอหนาแรกท้ังหมด)
3. บางทใีช “สาวตฺถยิ ํ วิหรติ” หรอืเพยีงวา “สาวตฺถยิํ” หรอื

“สาวตฺถี” แทน “สาวตฺถีนทิาน/ํสาวตฺถนิทิาน”ํ
4. ในกรณตีรสั/กลาวสอนภกิษุดงัตวัอยางนี ้ บางทีละขอความ

ตอนตนทัง้หมด เริม่ท่ี “ตตฺร โข ภควา/อายสมฺา (นามพระ
เถระ) ภิกขฺู อามนเฺตสิ”

(ใชรูปแบบอื่นจากนี้ ก็มีบาง แตนอย ขอไมกลาวถึง)
เปนอนัวา ในสงัยตุตนกิาย และองัคตุตรนกิาย พระสตูรสวน

มากเริ่มเรื่องในรปูแบบที่ละขอความ อยางท่ีวามานี้
บางทีพระสูตรเดียวกันแทๆ  แตไปปรากฏซํ้ าในตางคัมภีร 

หรือแมแตคัมภีรเดียวกันแตตางฉบับ (เชน ฉบับอักษรไทย ฉบับ
ฉัฏฐสังคีติ ฉบับอักษรโรมัน) ตัวพระสูตรเองเหมือนกัน แตคํ าเริ่ม
เรื่อง ใชรปูแบบที่ละขอความตางแบบกัน (บางทีแหงหนึ่งใชรูป
แบบเต็ม แตอีกแหงหนึ่งใชแบบละขอความ)

(นานๆ ทานก็แสดงรูปแบบอยางเต็มไวครั้งหนึ่ง เชนในสูตร
                                                                         
* “นิทานํ” แปลวา ตนเรื่อง, ความเปนมาของเรื่อง, เรื่องเดิม
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แรกของวรรค เหมือนกับใหตัวอยางไวสํ าหรับเติมในสูตรอื่นเมื่อ
ตองการแสดงรูปแบบที่เต็มอยางนั้น ดังจะเห็นไดในพระสูตร
ตางๆ ท่ีคัดออกมาทํ าเปนบทสวดมนต)

พระสารีบุตร อัครสาวก มีพระสูตรท่ีกลาวสอนภิกษุท้ัง
หลายบอยครั้ง ปรากฏวาพระสูตรของทานจํ านวนมากใชรูปแบบ
ละขอความแบบที่ 4. (แตแบบที่ 1. ก็ไมนอย)

เมื่อพระมโนไมรูหลักท่ีวานี้ ทานก็นับไมถูก และยังแถมคิด
วาดภาพแบบหลงทางออกไปตางๆ

ท้ังนี้ จะแสดงตัวอยางตอทายคํ าอธิบายขอตอไป

๒. การมีทาทีเปนอัตตวิสัย เสรมิดวยการมองอยางสลัว: 
อยางท่ีกลาวแลววา พระมโนเขียนหนงัสอื เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ ใหเปนงาน
เชงิวิเคราะหหาความจรงิ แต
• พระมโนมองคํ าแบบ หรือรูปแบบของขอความเริ่มพระสูตรคือ 

“เอวมฺเม  สุตํ,  เอกํ  สมยํ …” นี้ โดยเอาไปโยงกับสถานะของ
พระพุทธเจา หรือสถานะแหงความเปนพระศาสดา

ดังคํ าพูดของพระมโนนั้นวา “รปูของกรยิาทีใ่ชกบัพระพทุธ
เจา เชน การประทบั หรอื การตรสัเรยีก จึงเหมอืนกบักรยิาทีใ่ชกบั
พระมหากสัสปะทัง้สิน้ รวมทัง้ลลีาการเทศนท่ีพระพุทธเจาทรง
แสดงปรากฏในพระสูตรเหมือนของพระมหากัสสปะอีกเชนกัน 
ลักษณะดงักลาวนี ้ไมพบในพระสตูรสวนทีเ่ปนการแสดงธรรมของ
พระเถระรปูอ่ืนเลย แมกระทัง้พระสารบีตุรหรอืพระโมคคลัลานะ … 
เปนรูปแบบการเริ่มตนของพระสูตร โดยการเริ่มดวยที่อยูของ
พระมหากัสสปะ เหมอืนกนักบัการเริม่ตนพระสตูรทัง้หลาย เปน
การแสดงฐานะของพระศาสดาแทนพระผูมีพระภาคเชนเดยีวกนั”

แตเมื่อผู อ านรู เขาใจหลักการใชคํ าแบบที่กลาวมาแลว 
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พรอมทั้งเรื่องราวและขอมูลประกอบมากมาย อยางท่ีไดยกมาให
ดูแลว (แมแตพระสาวกผูนอยก็มีพระสูตรเหมือนพระพุทธเจา 
เต็มรูปแบบยิ่งกวาพระมหากัสสป) ก็เห็นชัดวาเรื่องไมเปนอยางท่ี
พระมโนคิดหรือเที่ยวบอกกลาว และไมจํ าเปนตองชี้แจงอะไรอีก 
(เดี๋ยวอานตอไปๆ จะยิ่งเห็นชัดมากขึ้นๆ กวานี้อีก)

ขอนาสงสัยเหลืออยูเพียงวา แลวทํ าไมพระมโนจึงเขาใจผิด
ไปอยางนี้ได หรือผิดเตลิดไปไกลถึงเพียงนี้

เหตุใหพระมโนผิดเตลิดไป ท่ีสํ าคัญมี ๒ ประการ คือ
๑) พระมโนตั้งหรือสรางภาพในใจไวในทางที่จะใหเปนอยาง

นั้นกอน (จะเรียกวาตั้งสมมติฐานหรืออะไรก็แลวแต)
๒) ไปพบขอมูลบางอยาง ซึ่งดูคลายวาเขากัน หรือสอด

คลองกับภาพในใจที่ตั้งไวนั้น (เหมือนกับไดไปพบของจริงท่ีมายืน
ยันความคิดของตน)

พระมโนก็เลยลงขอสรุปหรือตัดสิน-วินิจฉัย คลายกับพูดวา 
นี่เห็นไหมละ! พระมหากัสสปะแสดงตนเทียบเทียมสถานะของ
พระพุทธเจา หรือตั้งตัวเปนศาสดาสืบแทนพระพุทธเจา

ตวัเหตวิุกฤตท่ีทํ าใหพระมโนผดิเตลดิ กคื็อ (ในกรณท่ีีพระมโน
ไมไดเจตนาปดบังขอมูล) พระมโนพบเห็นขอมูลไมเพียงพอ เพราะ
ส ํารวจตรวจตราไมท่ัวถงึ และไมรูหลกัเรือ่งค ําแบบทีว่ามานัน้

(ย่ิงไปเจอขอมูลผิด ท่ีวาพระมหาโมคคัลลานะกลาวคํ า “ขอ
โอกาส” เขาอีก พระมโนก็ย่ิงมั่นใจในทางที่ผิดของตนเต็มท่ี)

ถาพระมโนไดสํ ารวจตรวจตราพบเห็นขอมูลในเรื่องนี้อยาง
เพียงพอ (แมแตจะยังไมรูหลักเรื่องคํ าแบบเลย) ความคิดเขาใจท่ี
ผิดก็จะไมเกิดขึ้น และภาพที่คิดวาดไวลวงหนาก็จะหายไปเองโดย
ไมตองทํ าอะไรเลย
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เหมือนกับคนเดินทางยามคํ่ าคืน กลางความมืด มาเจอตน
อโศกอินเดียเขา เห็นลางๆ สลัวๆ (ในใจบางทีหวาดเรื่องผีอยู
แลว) เลยตกใจกลัววาเห็นเปรต นี่ก็เพราะเห็นขอมูลไมท่ัวตลอด 
ไมชัดเจน ไมเพียงพอ

แตถามแีสงสวางพอ เขาไดเหน็ขอมลูทัว่ชดั เปรตกห็ายไปเอง
บางทานอาจจะบอกวานายคนนั้นตีความผิดไป (ตีความเอา

ตนอโศกเปนผีเปรต) แตท่ีจริงไมควรเรียกวาเปนการตีความ หาก
เปนเพียงความเขาใจผิดตอขอมูล หรือแครับรูขอมูลผิดไป

ถาจะใหเปนวิชาการ กค็งตองเรยีกวา “วิชาการแบบผหีลอก”
เรือ่งหนงัสอื เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ ของพระมโนกม็แีคนี ้อยาถอืกนัเลย

ท่ีไดพูดวากลาวมา ท่ีจริงนั้น ขอโอกาสพูดวามองพระมโนในแงท่ี 
ถาไมใชคํ าวาตลก กน็าสงสาร

แตก็ตองเห็นแกประชาชนที่ควรจะรูเขาใจความจริง ไมให
พลอยหลงเขาใจผิด ซึ่งเปนเรื่องสํ าคัญกวา

ความจริง ความผิดพลาดในขอเขียนของพระมโนเรื่องกอน
นี้ คือ “พระพุทธเจาปรินิพพานดวยโรคอะไร” ก็นาจะทํ าใหทาน
ทํ างานดวยความระมัดระวัง ไมประมาท และรับผิดชอบมากขึ้น

แตแทนทีจ่ะเปนอยางนัน้ ทานกลบัท ํางานชิน้ใหมนีอ้ยางลวกๆ
หละหลวม และทึกทักเอางายๆ ไมย่ิงหยอนไปกวากอนนั้นเลย

ค) ตัวอยางรูปแบบการนํ าเสนอพระสูตร
ในขอ ค) นี้ ตัวอยางมีคอนขางมาก แมจะพยายามจํ ากัด ก็

ยังไมนอย และเห็นวาควรถือเปนโอกาสที่จะไดรูจักพระไตรปฎก
กันมากขึ้นดวย จึงขอยกไปตั้งเปนอีกตอนหนึ่ง   



ตัวอยาง
รปูแบบการนํ าเสนอพระสูตร

ตอไปนี้ จะยกขอความสวนตนที่มีคํ าแบบ แหงพระสูตรของ
พระสาวกบางรูปมาใหดูเปนตัวอยาง

(เพ่ือสงวนเนื้อที่ จะไมทํ าตารางเปรียบเทียบ ขอใหเทียบเอง
กับตัวอยางท่ียกมาใหดูแลวขางบน)

ขอยํ้ าใหเปนจุดสังเกตไววา ในเรื่องพระสูตรของพระสาวก ท่ี
วามีรูปแบบการนํ าเสนอเหมือนของพระพุทธเจานั้น

๑) พระสูตรของพระมหากัสสปะมีนอยอยางย่ิง นอยยิ่งกวา
พระสาวกที่ชาวพุทธทั่วไปไมคอยรูจักชื่อดวยซํ้ า (ไมอาจเทียบกับ
พระสาวกผูใหญอยางพระสารีบุตร ท่ีพระไตรปฎกจารึกธรรมเทศนา
ไวท่ัวไปจํ านวนมาก)

๒) พระสตูรของพระมหากสัสปะทีม่นีอยอยูแลวนัน้ ถาถอืเรือ่ง
รปูแบบตามตวัอกัษรเปนส ําคัญ กไ็มมสีตูรใดแมแตสตูรเดยีวทีม่รีปูแบบ
การนํ าเสนอเต็มบริบูรณ สูแตสูตรของพระสาวกสามัญก็ยังไมได

(ท้ังท่ีท้ังหมดพระมหากัสสปะมีแค ๓ สูตร ในสามสูตรนั้นก็มี
สอนภิกษุเพียงสูตรเดียว และสูตรเดียวนั้นก็มีรูปแบบไมบริบูรณ)

• ตัวอย างหนึ่ ง จากพระมหาโมคคัลลานะ
ขอทวนความจํ าตามท่ีพระมโนกลาววา “สวนของพระโมคคลัลานะ

พบลีลาการเริ่มตนพระสูตรในรูปแบบที่ใกลเคียงกับพระพุทธเจา
เพียงแหงเดียว…พระโมคคัลลานะนั้นทานเริ่มดวยการขอโอกาส”
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ไดบอกเสรจ็ไปแลววา พระสตูรของพระมหาโมคคลัลานะ ท่ีมลีลีา
การเริม่ตนในรปูแบบที่ใกลเคียงกบัพระพทุธเจา (ท่ีจรงิเหมอืนเลย ไมใช
แคใกลเคียง) มหีลายสตูร (มากกวาพระมหากสัสปะ) ไมใชสตูรเดยีว 
และกไ็มไดเริม่ดวยการ “ขอโอกาส” แตอยางใด

คราวนีจ้ะยกตัวอยางพระสูตรของพระมหาโมคคลัลานะมาใหดู
อกีสตูรหนึง่ ซึง่ไมซํ ้ากบัทีพ่ระมโนยกมาแลว และสมบรูณกวาท่ีพระมโน
ยกมา

ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้:-
สมัยหนึ่ง ทานพระมหาโมคคัลลานะพํ านักอยู 

ณ เภสกฬาวัน อันเปนสถานที่ใหอภัยแกหมูมฤค ใน
ตํ าบลสุงสุมารคิระ ภัคคชนบท

ณ ที่นั้นแล ทานพระมหาโมคคัลลานะเรียกภิกษุ
ทัง้หลายวา ดูกรภิกษุทั้งหลายผูมีอายุ

ภิกษเุหลานั้นรับคํ าของทานพระมหาโมคคลัลานะ
แลว ทานพระมหาโมคคัลลานะไดกลาวดังนี้วา

ดกูรทานผูมีอายุทั้งหลาย ถาแมภิกษุปวารณาไว
วา ขอทานจงวากลาวขาพเจาๆ เปนผูควรที่ทานจะ
วากลาวได แตภิกษุนั้นเปนคนวายาก ประกอบดวย
ธรรมที่ทํ าใหเปนคนวายาก …

[ม.มู.๑๒/๒๒๑/๑๘๙; M.I.95]

• ตัวอย างที่พระสารีบุตรแสดงธรรมต อพระพักตร 
ไดกลาวแลววา พระสตูรของพระสารบุีตรมมีาก ถาเปนพระสตูร

แบบทั่วไป ก็ไมตองยกตัวอยางมาแสดง เพราะแมแตพระสูตรของ
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พระมหาโมคคัลลานะและพระสาวกผูนอยหลายทาน ก็มีรูปแบบ
เหมอืนของพระพทุธเจาแลว ทํ าไมพระสตูรของพระสารบุีตรจะไมเหมอืน

ในทีน่ี ้ จะยกตวัอยางพระสตูรท่ีพระสารบุีตรแสดง ณ ท่ีประทบั
ของพระพุทธเจา และที่ทานแสดงตามพระพุทธดํ ารัสมอบหมาย

ก. พระสูตรที่แสดง ณ ที่ประทับของพระพุทธเจา
ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้:-
สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคพรอมดวยภิกษุสงฆ

หมูใหญประมาณ ๕๐๐ รูป ประทับอยู ณ ฝงสระ
โบกขรณี ช่ือคัคครา เขตนครจัมปา

ณ ที่นั้นแล ทานพระสารีบุตร เรียกภิกษุทั้ง
หลายวา ดูกรภิกษุทั้งหลายผูมีอายุ

ภิกษุเหลานั้นรับคํ าทานพระสารีบุตรแลว ทาน
พระสารีบุตรไดกลาวความดังนี้

เราจักกลาวธรรมสูงข้ึนไปถึงหมวดสิบ ที่เปน
เคร่ืองปลดเปลื้องกิเลสอันรอยรัดทั้งปวง เพื่อบรรลุ
พระนิพพาน เพื่อการทํ าที่สุดแหงทุกข …

[ที.ปา.๑๑/๓๖๔/๒๘๘; D.III.272]

ข. พระสตูรที่แสดง ตามพระพุทธดํ ารัสมอบหมาย
ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้:-
สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคเสด็จจาริกไปในแควน

มลัละ พรอมดวยภิกษุสงฆหมูใหญประมาณ ๕๐๐ 
รูป ไดเสด็จถึงนครช่ือวาปาวา ของเหลามัลลกษัตริย

ไดยินวา ณ ที่นั้น พระผูมีพระภาคประทับอยู ที่
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สวนมะมวง ของนายจนุทกมัมารบุตร เขตนครปาวา …
ลํ าดับนั้น พระผูมีพระภาค เมื่อเหลาเจามัลละ

แหงนครปาวากลับออกไปแลวไมนาน ไดทรงเหลียวดู
หมูภิกษุผูนิ่งอยู แลวไดรับส่ังกะทานพระสารีบุตรวา 
ดูกรสารีบุตร ภิกษุสงฆปราศจากถีนมิทธะ สารีบุตร
จงแสดงธรรมีกถาแกภิกษุทั้งหลาย เราเมื่อยหลัง จะ
พงึพักผอน

ทานพระสารีบุตรไดรับพระดํ ารัสของพระผูมีพระ
ภาควา อยางนัน้ พระเจาขา … (ตอจากนี ้พระสารบุีตร
แสดงสังคีติสูตร)

[ที.ปา.๑๑/๒๒๑/๒๒๒; D.III.207]
พระสตูรของพระสารบุีตร ท้ังแบบ ก. และแบบ ข. ยังมอีกีมาก
พระสูตรของพระมหาโมคคลัลานะกม็ท้ัีงสองแบบนีด้วย แตมี

จํ านวนนอย (แบบ ก. ดู 16/686/318; S.II.273 และแบบ ข. ดู 18/326/227; 
S.IV.182)

สวนของพระมหากัสสปะ พระสูตรสองแบบนี้ไมมีเลย
สํ าหรับพระสูตรของพระสารีบุตรในแบบ ก. นั้น (ขอใชคํ าให

ขํ าหนอย) ถามองแบบหาเรื่องอยางท่ีพระมโนทํ ากับพระมหากัสสปะ 
ก็คงตองพูดวา เอะ! อะไรนี่ พระสารีบุตรทํ าไมทํ าตัวย่ิงใหญ เหมือน
ไมเคารพพระพุทธเจาเลย ท้ังท่ีจะพูดธรรมในที่พระองคประทับ ก็ไม
กราบทูลขอโอกาสเลย

แตท่ีจริงไมมีอะไร เปนแบบฟอรมของการเลาเรื่อง พระเถระ
ท่ีรวบรวมพุทธพจนทานตกลงกันวา เรื่องแบบนี้ ใชคํ าเลาวาอยางนี้ 
แคนี้
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• ตัวอยางพระสูตรของพระสาวก ท่ีชาวพุทธทั่วไปไมรูจัก
สมยัหนึง่ ทานพระอตุตระพ ํานกัอยูที่วัฏฏชาลิกา

วิหาร ใกลภูเขาสังไขยก ในตํ าบลมหิสพัสดุ
ณ ที่นั้นแล ทานพระอุตตระกลาวกะภิกษุทั้ง

หลายวา
ดกูรทานผูมีอายุทั้งหลาย เปนการดี ที่ภิกษุจะ

พิจารณาขอวิบัติของตน เปนคร้ังคราว … พิจารณา
ขอวิบัติของผูอื่น เปนคร้ังคราว … พิจารณาคุณ
สมบัติของตน เปนคร้ังคราว … พิจารณาคุณสมบัติ
ของผูอื่น เปนคร้ังคราว …

[องฺ.อฏก.๒๓/๙๘/๑๖๔; A.IV.162]

• ตัวอยางพระสูตรเดียวกัน ตางคัมภีร ใชตางรูปแบบ
&   พระสตูรเดยีวกนัคมัภรีเดยีวกนั แตตางฉบบั ใชตางรปูแบบ

 จะใหดูพระสูตรเดียวกัน
ในคัมภีรหนึ่ง มีคํ าแบบเต็ม เริ่มตั้งแต “เอวมเฺม  สุตํ” 

(ขาพเจาไดสดบัมาอยางนี:้-)
ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้:-
สมัยหนึ่ง ทานพระอานนทอยู ณ โฆสิตาราม 

ใกลเมืองโกสัมพี
ณ ทีน่ั้นแล ทานพระอานนทเรียกภิกษุทั้งหลาย

วา ดูกรภิกษุทั้งหลายผูมีอายุ
ภิกษุเหลานั้นรับคํ าทานพระอานนทแลว ทาน
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พระอานนทไดกลาวความดังนี้
ดูกรอาวุโสทั้งหลาย ภิกษุหรือภิกษุณี รูปหนึ่งรูป

ใดก็ตาม ยอมพยากรณการบรรลุอรหัตในสํ านักของ
เรา ดวยมรรค ๔ ทั้งหมด หรือดวยมรรคเหลานั้น
มรรคใดมรรคหนึ่ง …

[ขุ.ปฏิ.๓๑/๕๓๔/๔๓๒; Ps.II.92]
แตอกีคัมภีรหนึ่ง ในสูตรเดียวกันนี้ คํ าแบบละ “เอวมเฺม  สุตํ”

(ขาพเจาไดสดบัมาอยางนี:้-) ไว เริ่มท่ี “เอก ํ สมย”ํ (สมยัหนึง่) ไปเลย
สมัยหนึ่ง ทานพระอานนทอยู ณ โฆสิตาราม 

ใกลเมืองโกสัมพี … (ตอจากนี้เหมือนขางบน)
[องฺ.จตุกฺก.๒๑/๑๗๐/๒๑๑; A.II.157]

 ทํ านองเดียวกันนี้ พระสูตรเดียวกัน และอยูในคัมภีรเดียว
กัน แตในพระไตรปฎกตางฉบับ บางทีก็ใชคํ าแบบเริ่มพระสูตรไม
เสมอกนั ฉบบัหนึง่ใชรปูแบบเตม็ อกีฉบบัหนึง่ใชรปูแบบทีล่ะบางสวน

ตัวอยางเชน มหาจุนทสูตร (สูตรของพระมหาจุนทะ) แหง
อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต มีรูปแบบนํ าเสนออยางเต็ม ในฉบับฉัฏฐ-
สังคีติ (พมา) และในฉบับอักษรโรมัน ของ The Pali Text Society 
(อังกฤษ) ดังนี้ (คราวนี้ ผูอานพอจะคุนแลว จึงจะใหดูขอความที่เปน
ภาษาบาลีเดิม)

เอวํ เม สุตํ—
เอกํ สมยํ อายสฺมา มหาจุนฺโท เจตีสุ วิหรติ สยํ

ชาติยํ ฯ
ตตฺร โข อายสฺมา มหาจุนฺโท ภิกฺขู อามนฺเตสิ —

“อาวุโส ภิกฺขเว”ติฯ
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“อาวุโส”ติ โข เต ภิกขฺู อายสมฺโต มหาจุนทฺสฺส
ปจฺจสฺโสสุํฯ อายสฺมา มหาจุนฺโท เอตทโวจ —

 “อิธาวุโส,  ธมฺมโยคา  ภิกฺขู  ฌายี  ภิกฺขู   
อปสาเทนฺติ— …

[Ch.องฺคุตฺตร.2.312; A.III.355]
แตในฉบบัสยามรฐั (ไทย) ใชรปูแบบทีล่ะ “เอวํ เม สุตํ/เอวมเฺม 

สุตํ” โดยเริ่มท่ี “เอกํ  สมย”ํ ไปเลย ดังนี้ (บางคํ าอาจสะกดหรือ
แจกรูปตางกนับาง)

เอกํ สมยํ อายสฺมา มหาจุนฺโท เจตีสุ วิหรติ 
สฺชาติยํ ฯ

ตตฺร  โข อายสฺมา มหาจุนฺโท ภิกฺขู อามนฺเตสิ 
อาวุโส ภิกฺขโวติ ฯ

อาวุโสติ โข เต  ภิกฺขู  อายสฺมโต มหาจุนฺทสฺส 
ปจฺจสฺโสสุํ ฯ อายสฺมา  มหาจุนฺโท  เอตทโวจ

อิธ อาวุโส  ธมฺมโยคา  ภิกฺขู   ฌายี   ภิกฺขู  
อปสาเทนฺติ …

[องฺ.ฉกฺก.๒๒/๓๑๗/๓๙๗]
ขอแสดงคํ าแปลแบบแรกไว (แปลเพิ่มตอจากบาลีขางบนดวย 

แตพอใหรูเนือ้ความไดชดัขึน้ ผูตองการทราบละเอยีด พึงอานในทีม่า
ดังไดอาง)

สมัยหนึ่ง ทานพระมหาจุนทะอยู ที่นิคมช่ือ
สัญชาติ ในแควนเจตี

คร้ังนั้นแล ทานพระมหาจุนทะเรียกภิกษุทั้ง
หลายวา ดูกรทานผูมีอายุทั้งหลาย
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ภิกษุเหลานั้นรับคํ าทานพระมหาจุนทะแลว ทาน
พระมหาจุนทะไดกลาวความดังนี้วา

ดูกรทานผูมีอายุทั้งหลาย ภิกษุผู ขบธรรมใน
ธรรมวินัยนี้ ยอมรุกรานเหลาภิกษุผูเพงฌาน …

ดกูรทานผูมีอายุทั้งหลาย อนึ่ง ภิกษุผูเพงฌาน
ในธรรมวินัยนี้ ก็รุกรานเหลาภิกษุผูขบธรรม …

ดกูรทานผูมีอายุทั้งหลาย อนึ่ง ภิกษุผูขบธรรม
ในธรรมวินัยนี้ยอมสรรเสริญภิกษุผูขบธรรมเทานั้น 
ไมสรรเสริญภิกษุผูเพงฌาน ...

ดกูรทานผูมีอายุทั้งหลาย อนึ่ง ภิกษุผูเพงฌาน
ในธรรมวินัยนี้ ยอมสรรเสริญภิกษุผูเพงฌานเทานั้น 
ไมสรรเสริญภิกษุผูขบธรรม …

เพราะเหตุฉะนั้นแล ทานทั้งหลายพึงศึกษาอยาง
นี้วา เราทั้งหลาย ซ่ึงเปนผูขบธรรม จักสรรเสริญคุณ
ความดีของเหลาภิกษุผูเพงฌาน …

ขอนัน้เพราะเหตุไร เพราะวา บุคคลผูสัมผสัอมต-
ธาตุดวยกาย เปนอจัฉริยบุคคล หาไดยากในโลก ฯ

เพราะเหตุฉะนั้นแล ทานทั้งหลายพึงศึกษาอยาง
นี้วา เราทั้งหลาย ซ่ึงเปนผูเพงฌาน จักสรรเสริญคุณ
ความดีของเหลาภิกษุผูขบธรรม …

ขอนั้นเพราะเหตุไร เพราะวา บุคคลผูแทงทะลุ
เห็นขออรรถอันลึกซึ้งดวยปญญานั้น เปนอัจฉริย-
บุคคล หาไดยากในโลก ฯ
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 อีกตัวอยางหนึ่ง พระสูตรเดียวกัน มาซํ้ าในตางคัมภีร
ในคมัภรีหนึง่ มคํี าแบบเกอืบเตม็ (ละเฉพาะ “เอวมเฺม สุตํ”) 

เริ่มท่ี “เอก ํ สมย”ํ  (สมยัหนึง่) เปนตนไป
เอกํ  สมยํ  อายสฺมา  สารีปุตฺโต  สาวตฺถิยํ    

วิหรติ  เชตวเน  อนาถปณฺฑิกสฺส  อาราเม ฯ
ตตฺร โข อายสฺมา สารีปุตฺโต ภิกฺขู อามนฺเตสิ   

อาวุโส  ภิกฺขเวติ ฯ
อาวุโสติ  เต  ภิกฺขู  อายสฺมโต  สารีปุตฺตสฺส  

ปจฺจสฺโสสุํ ฯ  อายสมฺา  สารีปุตฺโต  เอตทโวจ  สตฺติเม  
อาวุโส  โพชฺฌงฺคา ฯ …

[สํ.ม.๑๙/๓๘๓/๑๐๒; S.V.70]

แตอกีคัมภีรหนึ่ง แทนขอความนํ าพระสูตรท้ังยอหนานั้น ดวย 
“สาวตฺถีนทิาน”ํ คํ าเดยีว ดงันี้

สาวตฺถีนิทานํ ฯ ตตฺร โข อายสฺมา สารีปุตฺโต
ภิกฺขู  อามนฺเตสิ อาวุโสติ ฯ

อาวุโสติ โข เต ภิกฺขู  อายสฺมโต  สารีปุตฺตสฺส
ปจฺจสฺโสสุํ ฯ   อายสฺมา   สารีปุตฺโต   เอตทโวจ
สตฺติเม  อาวุโส  โพชฺฌงฺคา …

[ขุ.ปฏิ.๓๑/๕๖๙/๔๗๖; Ps.II.125]

ขอแสดงค ําแปลแบบแรกไว พอใหรูเนือ้ความ

สมัยหนึ่ง ทานพระสารีบุตรอยู ณ พระวิหารเชต
วัน อารามของทานอนาถบณิฑิกเศรษฐี ใกลพระนคร
สาวัตถี
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ณ ที่นั้นแล ทานพระสารีบุตรเรียกภิกษุทั้งหลาย
วา ดูกรภิกษุทั้งหลาย

ภิกษุเหลานั้นรับคํ าทานพระสารีบุตรแลว ทาน
พระสารีบุตรได กลาววา ดูกรผู มีอายุทั้งหลาย 
โพชฌงค ๗ ประการนี้ …

 ขอใหดูอีกตัวอยางหนึ่ง พระสูตรเดียวกัน ในคัมภีรเดียวกัน 
แตพระไตรปฎกตางฉบับใชคํ าแบบตางกัน

ในกรณีตอไปนี้ พระไตรปฎกบาลี ฉบับสยามรัฐ ใชคํ านํ าเสนอ
ในรูปแบบที่แปลกหนอยวา “สาวตฺถยิํ  วิหรติ ฯ อาราเม ฯ” ดงันี้

สาวตฺถิยํ  วิหรติ ฯ  อาราเม ฯ
ตตฺร โข อายสฺมา อานนฺโท ภิกฺขู อามนฺเตสิ  

อาวุโส  ภิกฺขเวติ ฯ
อาวุโสติ โข เต ภิกฺขู อายสฺมโต อานนฺทสฺส  

ปจฺจสฺโสสุํ ฯ อายสฺมา  อานนฺโท เอตทโวจ
“ปุณฺโณ นาม อาวุโส อายสฺมา มนฺตาณิปุตฺโต  

อมฺหากํ  นวกานํ สตํ  พหูปกาโร  โหติ …”
[สํ.ข.๑๗/๑๙๓/๑๒๘; S.III.105]

แตพระไตรปฎกบาลี ฉบับฉฏัฐสงัคีติ (พมา) ใชคํ านํ าเสนอตาม
แบบที่ใชท่ัวไปวา “สาวตฺถนิทิาน ํฯ” ดงันี้

สาวตฺถินิทานํ ฯ
ตตฺร โข อายสฺมา อานนฺโท ภิกฺขู อามนฺเตสิ —

“อาวุโส, ภิกฺขเว”ติ ฯ
“อาวุโส”ติ โข เต ภิกฺขู อายสฺมโต อานนฺทสฺส  
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ปจฺจสฺโสสุํ ฯ อายสฺมา อานนฺโท เอตทโวจ—
 “ปุณฺโณ นาม, อาวุโส, อายสฺมา มนฺตาณิปุตฺโต  

อมฺหากํ  นวกานํ สตํ  พหูปกาโร  โหติ …”
  [Ch.สํยุตฺต.2.86]

ขอแสดงคํ าแปลแบบแรกไว พอใหรูเนื้อความ (พึงสังเกตวา 
พระไตรปฎกฉบับแปลภาษาไทย แปลคํ าวา “เอวมฺเม สุตํ” ท่ีถูกละ 
รวมไวดวย)

ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้:-
สมยัหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ พระ

วิหารเชตวัน อารามของทานอนาถบิณฑิกเศรษฐี 
ใกลพระนครสาวัตถี.

ณ ที่นั้นแล ทานพระอานนทเถระเรียกภิกษุทั้ง
หลายมาแลวกลาววา ดูกรอาวุโสทั้งหลาย.

ภิกษุเหลานั้น รับคํ าทานพระอานนทแลว. ทาน
พระอานนท ไดกลาวความดังนี้วา

ดูกรอาวุโสทั้งหลาย ทานพระปุณณมันตานีบุตร 
มอีุปการะมากแกพวกเราเหลาภิกษุใหม …

• แหล งพระสูตรที่สอนพระ มักใช รูปแบบส้ันท่ีสุด
ไดกลาวแลววา ในสังยุตตนิกาย และอังคุตตรนิกาย มีพระ

สูตรมากมายอยางย่ิง (ตัวเลขตามแบบรวมได ๑๗,๒๑๙ สูตร) ทาน
จึงนิยมใชรูปแบบชนิดละขอความไวฐานเขาใจ หรือคํ าแบบชนิดแทน
ขอความ มาเร่ิมนํ าเขาสูพระสูตรนั้นๆ

โดยเฉพาะในกรณีเปนพระสูตรท่ีสอนภิกษุท้ังหลาย ซึ่งดํ าเนิน
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ความคลายๆ กัน ไมมีเหตุใหตองระบุชื่อสถานที่ และบุคคล เปนตน 
ทานนิยมใชรูปแบบที่ตัดลัดท่ีสุด

ดังนั้น ในสองนิกายที่กลาวนั้น (โดยเฉพาะเลมทายๆ คือ เลม 
๑๙ และเลม ๒๔) แมแตพระสูตรของพระพุทธเจา เมื่อตรัสสอนภิกษุ
ท้ังหลาย ทานมักแทนคํ าแบบสํ าหรับเริ่มพระสูตรท้ังหมด ดวยคํ าวา 
“สาวตฺถีนิทานํ” บาง “สาวตฺถิยํ” บาง “สาวตฺถี” บาง แลวเขา 
“ตตฺร โข ภควา ภิกฺขู อามนฺเตสิ” ไปเลย

ย่ิงกวานั้น บางที แมแตคํ าแทนเหลานั้น ทานก็ไมใส เพราะ
เปนของรูกันอยูแลว  ทานเริ่มตนดวย  “ตตฺร  โข  ภควา  ภิกฺขู 
อามนฺเตสิ” ไปเลย

ในทํ านองเดียวกัน ในเลม ๒๑–๒๒–๒๓–๒๔ พระสูตรของ
พระสารีบุตรมีอยูไมนอย ทานผูรวบรวม (พระธรรมสังคาหกาจารย) 
ก็ใชวิธีลัด โดยเริ่มตนดวย “ตตฺร  โข  อายสมฺา  สารปีุตโฺต  ภิกขฺู  
อามนเฺตสิ” ไปเลย

- พอรูความจริงของพระสูตร ก็รูความไมจริงของพระมโน
ไดพูดเรื่องพระสูตรของพระพุทธเจา และของพระสาวกทั้ง

หลาย โดยเฉพาะเรื่องรูปแบบขอความนํ าเสนอพระสูตร หรือคํ า
แบบเริ่มพระสูตร มายืดยาว เสียเวลาและเนื้อที่ไปมาก แตก็เปนการ
ถือโอกาสไดรูจักพระไตรปฎกไปดวย

รวมความวา
คํ าแบบเริ่มพระสูตร หรือขอความนํ าเสนอเหลานี้ เปน

คํ าของทานผูรวบรวมซึ่งเลาเรื่องแวดลอมของพระสูตรท้ังหลายไว 
เปนสวนตางหากจากเนื้อความในพระสูตรนั้นๆ ไมกระทบหรือแทรก
แซงเนื้อหาในพระสูตร
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คํ าแบบ หรือขอความนํ าเสนอเหลานี้ ไมวาจะใชกับพระสูตร
ของพระพุทธเจา หรือของพระสาวกทั้งหลาย ก็เปนอยางเดียวกัน 
ไมไดมีการแบงแยก เปนการเลาความเทานั้น ไมไดใชแสดงสถานะ
อะไรๆ

(สถานะก็เห็นไดเองจากคํ าเรียกอยูแลว วาเปน “ภควา” หรือ 
"อายสฺมา อานนฺโท" หรือ "อายสฺมา นาคทตฺโต" ฯลฯ [สํ าหรับพระ
สาวกทุกทาน   ใชเหมือนกันหมด   ไมมีแบงแยกแตกตางเลย   คือ 
"อายสฺมา …”] และคํ ารับวา "ภนฺเต" หรือ "อาวุโส" เปนตน)

พระสูตรท่ีเปนของพระสาวกทั้งหลาย แมวาเมื่อเทียบกับ
ของพระพุทธเจา จะยังถือวานอย แตถานับตางหาก ก็มากทีเดียว 
และพระสาวกที่มีพระสูตรอยูในพระไตรปฎกก็มีมากหลายทาน แม
แตพระเถระที่แทบไมมีชาวพุทธใดรูจัก อยางพระกามภูก็มีดวย ๒ 
สูตร และหลายสูตรก็เปนของพระสาวกรวมอยูดวยกัน ๒-๓ รูป

 ถาจะเทยีบกนั กก็ลายเปนวา พระสตูรของพระมหากสัสปะมี
นอยเหลือเกิน

เรื่องราวทั้งหมดนี้ ตรงขามกับที่พระมโนไดคิดแลวพูด
ออกมาในหนังสือ เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ ซึง่ทานเอาจรงิเอาจงัถงึกบัท ําตาราง
เปรยีบเทยีบ ดดูงัวาจะตองเปนความจรงิ แตท่ีแท ไมมอีะไรเปนไปอยาง
ท่ีพระมโนกลาวนัน้

เรือ่งกลายเปนเหมอืนวา พระมโนคงจะไมคอยรูจักพระไตร-
ปฎก และไมเขาถงึขอมลูปฐมภมูคืิอพระไตรปฎกบาล ีเพราะสิง่ท่ีทานท ํา
และพดูออกมาฟองวาทานไมไดอานหรอืคนพระไตรปฎกเพียงพอ แต
เพียงแคอานผานๆ หรอืลวกๆ แลวกจั็บโนนชนนี ่คาดหมายทกึทักวาไป
เปนคุงเปนแคว การตรวจสอบกไ็มม ีหรอืแทบไมทํ า ไมตองพดูถงึการท่ี
จะหาจะคนกนัใหทะลปุรโุปรงถงึท่ีสดุ



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๑๗๖

วิสยัของนกัศึกษา (หรอืจะเรยีกนกัวิชาการกแ็ลวแต) เมือ่ท ํางาน
ทางปญญา ตองหาความชดัเจนถองแทกนัใหถงึท่ีสดุ การท่ีคนควาอาง
คัมภรีมากมาย มใิชตองหมายความวาตดิคัมภรี

แตเรือ่งไหนมตีนเรือ่งอยูท่ีใด หรอืใครเปนเจาของเรื่องพูดมา 
กอนทีเ่ราจะวาของเราบาง กซ็กัถามดหูาใหจะแจงวา ท่ีเขาวาไว เขา
หมายถงึอะไรอยางไร จนกระจางแจมแจง เสรจ็แลวกถ็งึทีเรา จะวา
อยางไรกว็าไดเตม็ท่ี แตพรอมนัน้กต็องแยกใหชดัวา ของเดมิเจาของ
เรือ่งเขาวาอะไร และเราเหน็วาเปนอยางไร อยาใหสบัสนคลมุเครอื

เมือ่ความจรงิเปนอยางนี ้พระมโนควรพดูใหม:
ตรงขามกบัทีพ่ระมโนไดพูดวาพระมหากัสสปะมีพระสูตรมากที่

สดุ กต็องพดูวา โถ! พระมหากสัสปะนะ ท้ังท่ีเปนพระมหาสาวกชัน้น ํา มี
พระสูตรท่ีไดรับการจารึกไวนอยเหลือเกิน ไมเทียมทันแมแตกับพระ
สาวกชั้นผูนอย

 ย่ิงกวานั้น ในพระสูตรเพียง ๓ สูตรท่ีพระมหากัสสปะมีอยู
นั้น ก็มีเพียงสูตรเดียวที่สอนภิกษุ

(สวนที่ทานพูดกับพระ ๒ ครั้ง ในเหตุการณชวงจะสังคายนา 
คือ การปลอบพระในคณะของทานคราวพุทธปรนิพิพาน และปรกึษา
สงฆเพ่ือชวนสงัคายนา ไมนบัรวมดวย)

(เชนเดียวกับที่มีสูตรเดียวที่บอกวาทานสอนภิกษุณี แตไมได
กลาวถึงเนื้อหาคํ าสอน เพียงแตเลาตามแบบวา ทานไดอธิบายให
ภิกษุณีท้ังหลายเขาใจชัด ใหสมาทาน ใหอาจหาญ ใหราเริง; และใน
การอธิบายธรรมอยางนี้ ทานจะไมสนทนากับภิกษุณีเลยหรือ)

 พรอมนั้น ก็ไมมีสูตรใดเลย ท่ีพระมหากัสสปะกลาวแสดง
หรือสอนตอพระพักตรพระพุทธเจา หรือไดรับพระดํ ารัสมอบหมาย
ใหสอนหรือแสดง (ตางจากพระสารีบุตร และพระมหาโมคคัลลานะ 
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หรือแมแตพระอานนท)
เหตุใดจึงแทบไมมีสูตรของพระมหากัสสปะในพระไตร-

ปฎก ท้ังท่ีเปนพระมหาสาวกถัดจากพระมหาโมคคัลลานะ
(พระมหาโมคคัลลานะเองก็มีพระสูตรไมมาก แมจะมีมากกวา

พระมหากัสสปะ ก็ยังนอยกวาพระอนุรุทธ และพระอานนท เปนตน)
เรื่องนี้อธิบายไมยาก เพราะสอดคลองกับเรื่องราวโดยรวม 

อยางท่ีรูกันวา พระมหากัสสปะถือธุดงคอยูปา ทานก็อยูกับคณะของ
ทาน ไมไดอยูใกลชิดพระพุทธเจาบอยนัก (อาจจะอยูท่ีถํ้ าปปผลิคูหา
มากหนอย) การท่ีจะแสดงธรรมตอพระพักตร หรือไดรับพระดํ ารัส
มอบหมายใหสอนหรือแสดง ก็ตัดไปได

แตแนนอนวาทานก็ยอมสอนพระภิกษุในคณะของทาน ซึ่งก็
เปนคณะใหญ คํ าสอนของทานก็คงตองมากมาย แลวทํ าไมท้ังพระ
ไตรปฎกจึงมีเรื่องที่ทานสอนพระภิกษุเพียงสูตรเดียว

เมือ่จะตอบใหสอดคลองก็ไมยากอีกนั่นแหละ กอ็ยางท่ีรูกนัวา 
พระไตรปฎกเปนที่ประมวลพุทธพจน มุงท่ีคํ าสอนของพระพุทธเจา 
โดยหลักการก็ไมนาจะมีคํ าสอนของผูอื่น แตท่ีมีบางก็เพราะเปนเรื่อง
แวดลอมบาง โดยทรงรับรองบาง โดยทรงมอบหมายบาง สนองงาน
ของพระองคอยูบาง หรือพระสงฆรับรูและยอมรับทั่วกันวาพระพุทธ
เจาทรงวางพระทัย (พระสารีบุตรเปนตัวอยางท่ีเขากับเหตุผลทุกขอ)

(สํ าหรับพระมหาโมคคัลลานะ ท้ังท่ีทํ างานอยูใกลชิดพระพุทธ
เจา และเปนพระสาวกผูใหญ แตทํ าไมมีพระสูตรมากกวาพระมหา
กัสสปะนิดเดียว ก็คงเพราะอยางท่ีรูกันอยูวาทานเปนฝายฤทธิ์ หนัก
ไปทางงานบริหารและธุรการ ไมลงลึกทางงานแสดงธรรม ก็มีพระ
สูตรนอยเปนธรรมดา)

(งานหลกัของพระสาวกทกุทาน กคื็อการสอน ถาพระไตรปฎกจะ
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รวมเทศนาของพระเถระทั้งหลาย แมแตเฉพาะระดับมหาสาวกเขา
มาดวย ก็ไมรูวาจะมหึมาขนาดไหน แมแตในพระสูตรของพระพุทธ
เจา บางครั้งก็กลาวถึงงานสอนของพระมหาสาวก แตไมไดแสดง
เนื้อความที่สอน*)

- แคไมจริงก็ไมดี แตนี่พระมโนพูดตรงขามกับความจริง
นอกจากนั้น หลักการของพระไตรปฎกนี้ ยังตอบขอสงสัยอีก

หลายขอ ท่ีไดกลายเปนค ํากลาวหาเท็จของพระมโนตอพระมหากสัสปะ
(ซึ่งไดพิสูจนไปแลว) เชนที่วา ทํ าไมจึงไมปรากฏวาพระมหากัสสปะ
ไดพูดถึงสตรีคนใดเลย

(ท่ีจริงพระมหากัสสปะพูดถึงหญิงกํ าพรายากไรท่ีทานมุงไป
โปรด; พระสาวกรูปอื่นสวนมาก แมแตพระสารีบุตรเสียอีก ท่ีไม
ปรากฏวาไดกลาวถึงสตรีใด)

ท่ีจริง ถาจะเปนความซื่อตรงก็ตาม ความรูจริงก็ตาม พระมโน
ควรพูดใหมวา ในพระไตรปฎกแทบไมปรากฏวามีพระเถระองคใด
กลาวถงึสตรคีนไหนๆ เลย (อาจจะเตมิวา “เวนแตพระมหากสัสปะ
และพระ… ท่ีกลาวถึงหญิงบางคนบาง” หรือจะไมเติมก็แลวแต)
                                                                         
* ขอใหดูขอความเอยถึงในอานาปานสติสูตร ตอไปนี้เปนตัวอยาง [ม.อุ.๑๔/๒๘๒/๑๙๐; 

M.III.78]
“สมัยหน่ึง พระผูมีพระภาคประทับอยูที่ … พระวิหารบุพพาราม เขตพระนคร

สาวัตถี พรอมดวยพระสาวกผูเถระมีชื่อเสียงเดนมากรูปดวยกัน เชน ทานพระสารี
บุตร ทานพระมหาโมคคัลลานะ ทานพระมหากัสสป …

ก็สมัยน้ันแล พระเถระทั้งหลายพากันโอวาทพรํ่ าสอนเหลาภิกษุอยู คือ บางก็
โอวาทพรํ่ าสอนภิกษุ ๑๐ รูป บางก็โอวาทพรํ่ าสอน ๒๐ รูป บางก็โอวาทพรํ่ า
สอน ๓๐ รูป บางก็โอวาทพรํ่ าสอน ๔๐ รูป ฝายภิกษุนวกะเหลาน้ัน อันภิกษุผู
เถระโอวาทพรํ่ าสอนอยู ยอมรูชัดธรรมวิเศษอยางกวางขวางยิ่งกวาที่รูมากอน”
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ในเมื่อพระไตรปฎกมุงไปที่พระพุทธเจา โอกาสที่จะมีคํ ากลาว
ของคนอืน่กน็อยอยูแลว และพระไตรปฎกกเ็ปนทีจ่ารกึหลกัธรรมค ํา
สอน ไมใชท่ีบันทึกเหตุการณ ดังท่ีแมแตพุทธประวัติเองก็ยังหาได
ยากย่ิง แมจะพยายามประติดประตอจากพระสูตรท่ีตรัสแกคนโนน
คนนี้ ก็ยังไดเรื่องพุทธประวัติไมมาก แลวจะไปหาขอมูลเรื่องใครพูด
ถึงใครอะไรกัน

พระพุทธเจาประทับที่วัดบุพพารามของนางวิสาขานับวาบอย
มาก จะรองก็แตวัดพระเชตวันเทานั้น และพระสารีบุตรก็อยูท่ีวัด
บุพพารามนั้นไมนอย แตในพระไตรปฎกไมปรากฏวาพระสารีบุตรได
พูดกับนางวิสาขาเลย

ถาคิดอยางพระมโน เรื่องก็ตองออกไปวา ทํ าไมพระสารีบุตร
รังเกียจสตรีนัก แมแตไปอยูในวัดของนางวิสาขาไมรูวากี่คราวและ
ยาวนานเทาไร ก็ยังไมพูดกับนางวิสาขา

แตถาคิดตามปกติ ก็คงมองวา พระสารีบุตรก็พูดจากับนาง
วิสาขาตามเหตุการณในชีวิตประจํ าวัน และคงจะพูดไมนอย แมแต
สนทนาทางธรรมดวย แตไมมีเหตุการณท่ีเกิดคํ าสอนพิเศษที่จะจารึก
ไว เรื่องก็ผานไป

(ท่ีจริง พระมหาสาวกทุกทานก็ออกไปบิณฑบาตกันเปนประจํ า 
โดยเฉพาะพระมหากัสสปะก็ชอบไปยานคนจน มีหรือที่ทานเหลานั้น
จะไมไดพูดจากับผูคนหญิงชาย ทํ าไมจะตองรอใหพบบอกไวในพระ
ไตรปฎก และแมแตท่ีมีบอกไว พระมโนก็ไมเอามา)

การพูดของพระมโนนั้น มีหลายกรณีท่ีคลายกับเปนกลวิธีพูด
จูงความคิด หรือลอเขาทาง

เหมือนกับในยุคจับคอมมูนิสต ถามีคนออกขาววาคุณปลองไม
เคยเดินทางไปประเทศโลกเสรีเลย คุณปลองอาจจะเดือดรอน
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ท่ีวา “คุณปลองไมเคยเดินทางไปประเทศโลกเสรีเลย” นั้นก็
เปนความจริง แตคุณปลองก็ไมเคยเดินทางไปประเทศสังคมนิยม
คอมมูนิสต หรือตางประเทศที่ไหนเลยทั้งนั้น

คํ าพูดออกขาวนั้น แมจะเปนความจริง แตแฝงนัยที่จูงหรือลอ
ใหคนคิดไปในทางเท็จวาคุณปลองคงจะไดเดินทางไปประเทศสังคม
นิยมคอมมูนิสต

คํ าพูดของพระมโนนี้ เจาตัวคงตองยอมรับวาเปนอกุศลยิ่งกวา
คํ าออกขาวทํ ารายคุณปลองนั้นอีก เพราะทั้งคํ าท่ีกลาวออกมา และ
นัยที่ตองการสื่อ ลวนไมจริงท้ังสิ้น

แตโดยทั่วไป หนังสือ เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ ของพระมโน มีลักษณะ
แบบทึกทักงายๆ คือพบนั่นนิดนี่หนอย ไมตองคนควาตรวจสอบให
ชัด จับโนนชนนี่ได ก็วาดเปนเรื่องเปนราวไปตามแนวที่ตนนึกใหเปน
เขาทํ านองที่วา “วิชาการผีหลอก”

วิชาการแบบนีก้ส็นกุด ีมเีรือ่งใหมาถกเถยีงกนัเปนคุงเปนแคว ดู
เหมอืนเขาที แตควรพิจารณาวาเปนความเจรญิงอกงามทางปญญา ท่ี
จะน ําไปสูวิชาไดจรงิหรอื

คนหนึง่อาจจะมาเสรมิพระมโนวา “มภีกิษุณรีปูเดยีวทีช่ืน่ชมยก
ยองพระมหากสัสปะ คือภทัทกาปลาน ีอดตีภรรยาของทาน นีเ่หน็ไหม 
ไมมภีกิษุณรีปูอืน่นยิมยกยองดวยเลย แสดงวาพระมหากสัสปะไมเปน
ท่ียอมรบัของภกิษุณท่ัีวไป และภทัทกาปลาน ี อดตีภรรยาของทานนัน้ 
กค็งเขากนัไมไดกบัพวกภกิษุณ ีเมือ่มาชืน่ชมยกยองพระมหากสัสปะ ก็
ย่ิงทํ าใหพวกภกิษุณไีมชอบทานหนกัขึน้”

ผูท่ีจะตอบพวกพระมโน ขอใหลองตอบค ําแตงความท่ีวานีดู้
พรอมกันนี้ อีกคนหนึ่งก็อาจจะมาแยงพระมโนวา “ไมใชพระ 

มหากัสสปะครองอํ านาจไดหรอก แตทานคุมพระไมอยู ดูซิ พอ



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๑๘๑

สงัคายนาเสรจ็ พระเถระทัง้หลาย ไมรูรปูไหนๆ บาง กม็ากลาวโทษ
พระอานนทวาทํ าไมถกู (ทุกกฺฏ)ํ ในเรือ่งนัน้เรือ่งนี ้ ใหพระอานนทยอม
รบัโดยไมมมีตสิงฆ”

ถาทํ างานวิชาการกันลวกๆ สะเปะสะปะอยางนี้ ก็ยากจะเอาดี
ท่ีเปนสาระได จึงตองพูดวา ถางานวิชาการไทยไดแคนี้ สังคมไทยไม
มีทางพนความลาหลัง

 ท่ีวานี้มิใชหมายความวา จะใหหยุดอยูในสุดโตงขางตรงขาม 
ท่ีไมรูจักคนควาวิเคราะหวิจัย ซึ่งก็ไมเจริญปญญาแนนอน

แตตองกาวไปอยางหนักแนนในความชัดเจนถองแท โดยมั่น
แนวในความใฝปญญาอยางจริงจัง

ยอนกลับไปดูคํ ากลาวของพระมโน ท่ีทานพูดถึงรูปแบบคํ านํ า
เขาสูพระสูตร ทํ านองวาพระมหากัสสปะแสดงตนเปนผูสืบแทนพระ
ศาสดา

ตามคํ าของพระมโนที่วา “ลักษณะการนํ าเสนอในรูปแบบที่
ใกลเคียงกับพระพุทธเจา…เปนรูปแบบการเริ่มตนของพระสูตร 
โดยการเริ่มดวยที่อยูของพระมหากัสสปะ เหมือนกันกับการเริ่มตน
พระสูตรทั้งหลาย เปนการแสดงฐานะของพระศาสดาแทนพระผูมี
พระภาคเชนเดียวกัน”

(ท่ีจริง ดังไดพูดแลววา คํ าแบบสํ าหรับเริ่มพระสูตรของพระ
สาวกทกุทานกเ็หมอืนกนัทัง้นัน้ และเหมอืนกบัพระพทุธเจาดวย ไมใช
แคใกลเคียงอยางท่ีพระมโนวา และก็ไมไดมีความหมายพิเศษอะไร
เหมือนในคํ ากลาวของพระมโน)

ขอติ๋งตางวา ถาพระมหากัสสปะมีอํ านาจและทํ าการถึงกับ
บันดาลใหรูปแบบคํ าเริ่มพระสูตรของทานเทียบเทียมพระพุทธเจาสืบ
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แทนฐานะแหงพระศาสดาไดแลวไซร การณก็นากลายจะเปนวา
๑) ทานก็คงใชอํ านาจหรืออิทธิพลทํ าใหในพระไตรปฎกไมมี

หรือไมเหลือขอความใด ท่ีจะทํ าใหใครมีโอกาสที่จะมองทานในทางที่
ไมนาสบายใจ

๒ ) ทานก็คงมีอิทธิพลทํ าใหในพระไตรปฎกบรรจุพระสูตร
ของทานมากๆ อยางนอยเทศนาของทานแกศิษยในคณะ ท่ีแสดงไว
มากมาย ก็จะตองเขามาบาง แตนี่กลับไมมีเขามาเลย (นอกจากสูตร
เดียว ซึ่งไมชัดวาแสดงแกพระพวกไหน)

เมื่อเห็นชัดแลววา พระมหากัสสปะไมไดมีพระสูตรมากแต
อยางใด รปูแบบการน ําเสนอพระสตูรของทานกไ็มแปลกอะไร เรือ่งราว
ของทานก็ไมมีพิเศษกวาใคร มีแตไปเท่ียวบิณฑบาตตามตรอกซอก
ซอยยานคนที่เขาถือวาชั้นตํ่ า ไปรับบิณฑบาตจากหญิงกํ าพรายากไร 
และจากบุรุษโรคเรื้อน ถึงตอนนี้ เรื่องก็คงจะพลิกกลับตรงขาม

คราวนี้ก็กลายเปนวา ท่ีแทนั้น พระมโนนี่ตางหาก ท่ีมีความ
คิดแบบพราหมณ ก็เลยมองอะไรๆ แบบพราหมณ แลวก็จะเอา
ความคิดแบบพราหมณนั้นมายัดใสใหพระมหากัสสปะ และแมแตจะ
ละเลงลงไปในพระธรรมวินัยของพระพุทธศาสนา แตเมื่อไมมีชองที่
เปดให คํ าของพระมโนก็เลยเปนโมฆะไป



- สงทาย -

เพื่อชวยกันตระหนักที่จะแกไข ทานที่เปนผูใหญ
ถึงจะวาแรงไป ก็อยาไดถือกัน

เทาท่ีเขียนมานี้ ไมใชเปนเรื่องเกี่ยวกับสวนตัวของพระมโน 
แตเปนความจํ าเปนทีจ่ะตองใหประชาชนเกดิความรูความเขาใจท่ีถกูตอง

เปนที่ชัดเจนวา สิ่งท่ีพระมโนเขียนเผยแพรออกไปมากมายใน
หนงัสอื เหตเุกดิ พ.ศ. ๑ นัน้ เปนความเทจ็ ซึง่ไมควรปลอยทิง้ไวใหผูคน
อยูกับความรูเขาใจท่ีผิด

ไมวาความเทจ็ท่ีพระมโนเผยแพรออกไปนัน้ จะเกดิจากความไมรู
ของพระมโน หรือเกิดจากเจตนาที่จะทํ าอยางนั้นก็ตาม ก็ทํ าใหเกิด
ผลเสียหายทั้งนั้น อยางนอยก็เปนการประทุษรายสังคมทางปญญา

การทํ าหนงัสอื เหตุเกิด พ.ศ. ๑ นั้นขึ้นมา เรายังไมรูไดวาจะมี
วัตถุประสงคท่ีแทอยางไร แตในการใดๆ แมหากจะมีเปาหมายที่ดี ก็
ไมควรสรางความสํ าเร็จของตนบนฐานแหงความเท็จ คือไมควร
แสวงหาความสํ าเร็จดวยวิธีท่ีถือไดวาเปนการหลอกลวง

การทํ างานทางวชิาการท่ัวไป เปนเรือ่งทีต่องมคีวามรบัผดิชอบ
อยูแลว ย่ิงเปนเรือ่งทีเ่ผยแพรแกประชาชน จะตองระวงัอยางมากท่ีจะ
ใหประชาชนไดรับขาวสารขอมูลที่ถูกตอง

พระมโนจะวาอยางไร กร็บัผดิชอบสวนตวัไป แตขอใหรบัผดิชอบ
ตอธรรมะ ตอสจัจะ และตอประชาชน โดยน ําขอมลูทีถ่กูตอง ท่ีมจีรงิ
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เปนจริงมาแสดง และวิเคราะหวิจารณบนฐานของขอมูลที่ถูกตอง
เมือ่มขีอนาสงสยั กม็สีทิธท่ีิจะตัง้ขอสงสยั แตตองไมเอาขอมลู

เท็จมาเปนเครื่องวินิจฉัย เพราะการตัดสินดวยขอมูลเท็จนั้น เปน
ความทุจริต

นาแปลกใจที่ทานผูมีชื่อเสียงในสังคมหลายทาน ก็พลอยหลง
ไปกับความเท็จในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ นั้น ถึงกับกลาวคํ าชื่นชม
ยกยอง ซึง่ท่ีแทกค็งท ําดวยความไมรูหรอืไมกล็ะเลยหลวมตวั แตกลาย
เปนการซํ ้าเตมิสังคมนี้ใหจมตํ่ าลงไปอีก ไมพนการที่จะถูกแคะไควา 
หลับหูหลับตาเชิดชูความเท็จไปไดอยางไรกัน

ทานที่เปนบุคคลชั้นนํ า มีประสบการณมาก ยอมรูตระหนักวา 
การเผยแพรขอมูลเท็จตอประชาชน ทํ าใหสังคมวงกวางเขาใจผิดตอ
บุคคลผูใดผูหนึง่ หรอืตอเรือ่งหนึง่เรือ่งใดกต็ามนัน้ เปนความเสยีหาย
รายแรงเพียงใด

ดงัท่ีรูกนัวา ทานเหลานัน้ มสีวนอยางมากในการท ําใหขาวสาร
ขอมลูเท็จท่ีวานี้ ไดแรงกระตุนหนุนผลักใหแพรหลายออกไป

จึงหวังวา ทานเหลานั้นจะเขาใจถึงความสมควรในการที่จะ
ตองใหตัวทานเองตองเปนจุดกระทบ  ในการเสริมแรงตีกลับแหง
การแกไขความเขาใจท่ีผิดนั้น

พรอมนั้น ตัวทานเองก็คงจะไดหาความรูจริง ท่ีจะแกไขความ
เขาใจที่พรามัวและผิดพลาดไป

แมถึงทานที่มุ งมั่นในเรื่องสิทธิมนุษยชน ก็หวังวาจะไดแง
พิจารณาที่จะศึกษาเพ่ือเสริมความชัดเจนในเรื่องที่มาดหมายนั้นยิ่ง
ขึ้นดวย

ท่ีส ําคัญย่ิง ควรจะไดเตอืนสตคินในสงัคมนี ้ ท่ีจมอยูกบัทศันคติ
นิยมตื่นเตนของนอกแมท่ีตื้นเขิน และอะไรๆ ท่ีใหมๆ แผลงๆ โดยไม
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แสวงปญญากนัอยางจรงิจัง ทํ าใหสงัคมนีไ้มรูจักตืน่จากความหลบัไหล
ขอเขียนแอบอิงรูปแบบวิชาการของพระมโนนี้ แมจะกระทํ า

ตอพระพทุธศาสนา แตไมทํ าใหเกดิความเสยีหายอะไรไดจรงิ เพราะ
ความจริงก็คงอยู ซึ่งไมไดเปนอยางท่ีพระมโนพูดออกมา ดังนั้น
สํ าหรับผูท่ีรูทัน ขอเขียนของพระมโนนั้นจึงไมมีสาระ ไรความหมาย

ผลเสียหายแทจริงท่ีนาหวงใย นอกจากประชาชนจะไดความรู
ผิดๆ แลว กทํ็ าใหคนตืน่ยคุสมยั แมท่ีเรยีกตนเปนนกัวิชาการ นอกจาก
พลอยหลงผดิไปดวยแลว ยังงมอยูกบัคานยิมทีต่ดิรปูแบบทางวชิาการ
อยางผิวเผิน โดยไมตืน่ตวัในการทีจ่ะแสวงหาความรูใหถองแทจรงิจัง
แลวก็จมอยูในความลาหลัง ดังไมรูตัววากํ าลังหลงชื่นชมความดอย
ของตนเอง

อยามวัเพลนิภมูใิจกบัการอางชือ่มหาวทิยาลยัใหญๆ  ในเมอืงนอก
ท่ีเรยีนจบมา ในเมือ่ไมจํ าเปนและมใิชโอกาส แตคุณคาท่ีแทของบณัฑติ
จากเมืองนอก และสิ่งท่ีสังคมไทยพึงคาดหวังจากบัณฑิตเหลานั้น 
คือการสรางผลงานทางวิชาการท่ีเปนเลิศสมสถานะของสถาบันของ
ตนใหแกสังคมไทย และถาไหวก็แกท้ังโลก

กับทั้งถาเปนไปได จะตองมุงมั่นทํ ามหาวิทยาลัยของไทยเรานี้ 
ใหลุถึงความเปนเลิศอยางมหาวิทยาลัยระดับยอดของเมืองนอก
เหลานั้น และใหเลิศลํ้ าเหนือกวาเขาในเรื่องที่เราควรจะเปน เพ่ือมี
อะไรใหเขาไดพ่ึง เปนภาคไทยแกโลกบาง ซึ่งควรจะตองมุงมั่นทํ าให
ได และมิใชสิ่งเหลือวิสัยสํ าหรับคนไทยอยางแนนอน

ผูท่ีเรียนจบมาจากสถาบันใหญๆ ควรทํ าผลงานที่มีสาระนา
เชื่อถือ เพ่ือผดุงเกียรติคุณของสถาบันไว ไมควรทํ างานที่ลวกๆ 
หละหลวม อันบั่นรอนคุณคาของสถาบันนั้น

แทนที่จะเอาชื่อสถาบันมาอางเพ่ือเชิดชูสถานะของตน ควร
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ตั้งใจนํ าเอาความรูความสามารถทีไ่ดจากการศึกษาท่ีนัน่ มาทํ างานแผ
ขยายประโยชนสุขออกไปในสังคม และทํ าตนใหเปนเครื่องเชิดชู
เกียรติคุณของสถาบัน

ถึงจะอางชื่อมหาวิทยาลัย แตหากทํ างานเลินเลอเหลาะแหละ 
ไมวาจะเปนมหาวิทยาลัยที่ย่ิงใหญเพียงใด ก็ไมพนถูกดูแคลน และ
เมื่อมากดวยศิษยแบบนั้นนานไป ก็ยอมมีวันที่มหาวิทยาลัยจะเสื่อม
ลงไปจากสถานะแหงความเปนเลิศของตน

มหาวิทยาลัยจะใหญขนาดไหน ไมวาจะอางกี่มหาวิทยาลัย ก็สู
อางของจริงหนึ่งเดียวไมได

คนไทย เมื่อจะไปเรียนตอในตางประเทศ จะตองมองใหชัดท้ัง
ดานของเขาวา เราจะไปเรียน จะเอา หรือจะไดอะไรจากเขา

ไมวาจะเปนการเรยีนในสถาบนัและในระบบการศกึษา หรอืการ
ศึกษาในชีวิตจริงท่ีเปนบรรยากาศแหงสังคมของเขาโดยรวม ท้ัง
ปจจุบัน หยั่งลงไปใหถึงรากเหงา และสวนนํ าหนาของเขา ท่ีเปน
แนวโนมสืบเนื่องตอไป

พรอมนั้น ก็ตองมองเห็นในดานของเราวา เขาควรไดเรียน
อะไรจากเรา

พูดงายๆ วา ตองคํ านึงไวโดยตระหนักชัดวา เราจะไปเอา
อะไรจากเขา และเรามีอะไรที่จะไปใหแกเขา

ไมควรตื่นโกกับการกลาแสดงความเห็น ซึ่งมิใชเปนสาระที่จะ
ทํ าใหสงัคมไดอะไรแทจรงิ ถาการแสดงความคดิเหน็นัน้ ไมมากบัการ
แสวงความรูอยางท่ัวตลอด และบนฐานแหงการมีขอมูลที่เปนจริง

การแสดงความเหน็จากความไมรูหรอืรูผิดๆ จะมปีระโยชนอะไร
นอกจากท ําใหตวัคนเองกเ็ลือ่นลอย สงัคมกอ็ลเวง หรอืยิง่จมดิง่ลงใน
ความลาหลงั
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จะตองใหการแสดงความเห็นมาดวยกันกับการหาความรู และ
การแสวงความรูจะตองเปนฐานของการแสดงออกซึ่งความคิดเห็น

สังคมที่มีแตนักแสดงความเห็น แตหาคนรูจริงไดยากนั้น เปน
สังคมไสกลวงลวงตา จะเอาดีไดยาก

อยาใหคนขางนอกเขาตราหนา วาสังคมไทยนี้ มีแตความสลัว
คลุมเครือ พรามัวไปเสียทุกอยาง แมแตทางวิชาการท่ีเปนเรื่องของ
ปญญาสํ าหรับใหความสวาง ก็ไมหาความชัดเจน

หนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ ของพระมโนนี้ อานเพียงนิดหนอยก็
เห็นไดแนวา มีแตการคาดเดา ทึกทักเอา และความสับสน เพ่ิม
ความสลัวคลุมเครือทางปญญา

ในทางจริยธรรมคือศีล พูดกันวาตองโปรงใส ฉันใด ทาง
ปญญาก็ฉันนั้น ตองใหทุกอยางชัดเจน เทาท่ีจะเปนไปได จะนํ าเสนอ
อะไร ตองใหกระจางแจมแจง

ถาคนหาสดุแรงแลวยังไมชดั กต็องบอกใหชดัวา เทาท่ีขาพเจา
คนหรอืคดิได รูหรอืเปนอยางนี ้ ไมใชเปนนกัวินจิฉยั เหน็อะไรนดิหนอย
กจั็บเขาทางแลวทึกทักเรือ่ยไป

ในทีน่ี ้ ยังไมคิดวาพระมโนมเีจตนาจะบิดเบือน และคงไมไดตัง้ใจ
หลอกลวง แตปญหาเกิดจากการหลอกตัวเอง เพราะทํ างานลวกๆ 
สัมผัสขอมูลอยางผานๆ เผินๆ อยางท่ีวาจับโนนชนนี ่แลวดวนปรงุแตง
ขึน้บนฐานแหงภาพความคิดท่ีตั้งไวกอน อีกท้ังขาดการตรวจสอบให
เขาถึงความถองแทชัดเจน

องครวมท่ีเปนจรงิถกูตองจะปรากฏได ตอเมือ่มองเหน็องครวม
ท้ังหลายชัดเจน พรอมทั้งหยั่งถึงระบบสัมพันธท่ีเชื่อมโยงองครวม
เหลานัน้ ไมวาจะเปนความสมัพันธเชงิมติ ิหรอืความสมัพันธเชงิเหตปุจจัย

พูดงายๆ จะเหน็องครวมท่ีสมบรูณ กต็องแยกแตละสวนไดชดั ท้ัง



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๑๘๘

ชดัของสวนนัน้ๆ ท้ังชดัในความสมัพันธของสวนตางๆ ตอกนั และชดัใน
ความสมัพันธตอระบบ ใหถงึจุดท่ีองครวมกบัแยกสวนคอือนัเดยีวกนั

จึงตองยํ้ ากันเรื่อยวา ระวังอยาไปสุดโตง สมัยหนึ่งก็แยกสวน
มุงจํ าเพาะไปจนขาดลอยจากกัน อีกสมัยหนึ่ง ไมเอาแลว วาแยก
สวนไมพบความจริงและไมไดผลจริง ก็เลิก หันไปมององครวมแตได
แคคลุมเครือ

ถาองครวมก็รูขาดๆ พรองๆ ความสัมพันธก็เห็นพราๆ ลางๆ 
แทนทีจ่ะเขาถงึองครวม กจ็ะไดแตองครวน แลวกก็ลายเปนองคหลอก/
องคหลอน

เหมอืนกบัเจอตนอโศกอนิเดยีในความสลัว ทุกสวนมองไมชัด 
โยงความสมัพันธไดเพียงพรามวั เลยไดภาพนากลวัเหน็เปนเปรต เขา
ลกัษณะทีเ่คยพดูมากอนแลววาเปนวิชาการผีหลอก ซึง่ไมมเีสยีเลยจะ
ดกีวา

นีแ่คบูรณาการในการมอง เมือ่แตละสวนกไ็มชดั ความสมัพันธ
กนักพ็รา เลยไดวิชาการแบบผหีลอก

แตถาเปนบูรณาการในการทํ า ถาแตละองคประกอบไมไดท่ี 
และมาสมัพันธกนัไมประสานสมดลุพอด ี กอ็าจเกดิความพินาศเหมอืน
ยานอวกาศทีร่ะเบิดพังทลาย

คนทีทํ่ างานทางปญญาใหแกสงัคม ควรท ําอยางมคีวามรบัผดิ
ชอบและไมประมาทใหมาก

ติเตียนกันนักเรื่องพระที่ประพฤติทราม แนละ พระพวกนี้ไมดี 
ทํ าลายภาพของพระพุทธศาสนา และบงชี้ภาวะเสื่อมโทรมทางศีล
ธรรมของสังคม ถวงการพัฒนาประเทศ

แตงานที่แอบแฝงมาในชื่อวาเปนวิชาการ หรือนํ าเสนอของ
เทียมในภาพแหงวิชาการ โดยทํ างานอยางลวกๆ สุกๆ ดิบๆ หรือสุก



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๑๘๙

เอาเผากิน มีแตความสลัวคลุมเครือ จะซํ้ าเติมภาวะออนแอทาง
ปญญา ทํ าใหประเทศชาติจมอยูในความลาหลังไมมีท่ีสิ้นสุด

มองอะไรลวกๆ ผิวเผิน แลวทึกทักเอาวาตีความ อางเปนวิชา
การเสยีโก จะตางอะไรจากพวกชาวบาน ชนดิท่ีเจอรอยขดีรอยถากที่
โคนตนไม แลวถนัดตคีวามเปนหวยเบอร

คนไทยควรมุงมัน่ท ํางานวิชาการท่ีมคุีณภาพสงูสดุใหได เพราะ
นี่คือความเขมแข็งทางปญญา ท่ีเปนทั้งแกนทั้งแกนของการพัฒนา

วิชาการของนักบูรณาการแบบเจอผีหลอกก็ตาม วิชาการของ
นักแยกสวนแบบขูดหาเลขหวยก็ตาม กาวไมพนความมักงายและ
ความลาหลงั ไมตองพดูถงึวาจะพาใหลํ ้าเลยเขาขึน้ไปเหนอืการแขงขนั
แมเพียงจะใหมีชัยในการแขงขัน ก็ไมอาจเปนไปได

ในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ นี้ พระมโนพยายามชี้วาพระบาง
องคบางกลุมในอดีตมีอคติ แตทานเหลานั้นจะมีอคติจริงไหม ยังไมรู
กันแน แตท่ีแนๆ ก็คือ พระมโนไดทํ าการชี้นี้ ดวยวิธีใชความเท็จ 
อยางนอยก็ไมพนที่จะเปนการกลาวหาเขาดวยการหลอกลวง

สถานการณนี้ ควรเตือนสติ มิใชเฉพาะพวกตื่นยุคสมัย แมใน
ฝายสถาบันพุทธศาสนาของไทย ก็ควรตื่นขึ้นมา รูสถานการณขาง
นอกใหทัน และรูเรื่องขางในของตนใหถนัด

ขนาดหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ ท่ีเต็มไปดวยขอมูลเท็จชนิด
โตงๆ ตื้นๆ ดื่นไป คนไทยชาวพุทธมากมาย ก็ยังรูไมทัน ฟองถึง
สภาพออนแอแหงการศึกษาทางพระพุทธศาสนา ท่ีควรรีบแกไข

สถาบันพุทธศาสนาจะตองเรงขวนขวายไมประมาท ในการทํ า
หนาท่ีสรางปญญาแกพุทธบริษัท และสื่อสารใหประชาชนรูเขาใจให
ถูกตองทันการณ จึงจะรักษาพระพุทธศาสนาใหคงอยู และบํ าเพ็ญ
ประโยชนสุขแกประชาชนไดสํ าเร็จ
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จริยาของพระมหากัสสปะ

ตามขอมูลเอกสารเทาท่ีพบผาน โดยเฉพาะจากพระไตรปฎก 
จริยาหรือแนวทางชีวิตของพระมหากัสสปะที่ปรากฏขึ้นมาเปนภาพ
ท่ัวไป โดยยังไมไดผานการสันนิษฐานหรือวินิจฉัยของผูหนึ่งผูใด จะ
เปนทํ านองนี้ไหม คือ

พระมหากัสสปะออกบวชจากตระกูลพราหมณ ทานไมชอบอยู
ในที่มีหมูชนมาก ท่ีจะตองปรากฏตัวนํ าหนาหมูคณะ จึงถือธุดงค 
โดยเฉพาะขออยูปา และออกไปอยูเงียบๆ ชุมชนที่ทานพบปะเมื่อ
ออกบิณฑบาต ก็คือชาวบานทั่วไป โดยเฉพาะทานชอบไปตามยาน
คนยากจน

เรื่องของพระมหากัสสปะไมคอยไดรับการจารึกไวในพระ
ไตรปฎก ทานปรากฏองคชัดในชวงเวลาที่พระพุทธเจาปรินิพพาน
ใหมๆ ซึ่งทานไดชวนพระเถระผูใหญใหทํ าสังคายนาเพื่อรวบรวมพุทธ
พจนไวเปนแบบแผน

หลังจากการสังคายนาเสร็จแลว ทานก็มีชีวิตอยูแบบเงียบ
สงบอยางเดิม และก็เชนเดียวกับพระเถระอื่นๆ ในยุคนั้น ท่ีไม
ปรากฏเรื่องราวเกี่ยวกับทานอีกหลังจากนั้น

ในดานการบริหารสังฆะ เปนธรรมดาวา เมื่อพระพุทธเจาทรง
เปนพระบรมศาสดาผูตั้งพระพุทธศาสนาขึ้น ผูท่ีบวชเปนภิกษุ ก็คือผู
ศรัทธาและยอมรับพระองคอยูแลว ทานเหลานั้นก็คอยรับฟงคํ าสั่ง
คํ าสอนที่จะประพฤติปฏิบัติตาม



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๑๙๑

เมื่อสังฆะเติบใหญขึ้น และแผขยายกวางออกไป สงฆใหญ
นอยที่เปนคณะยอยอยูในถิ่นตางๆ มีอุปชฌายอาจารยเปนผูนํ า โดย
มีองคพระบรมศาสดาเปนศูนยกลางรวมกัน และถือปฏิบัติหลักการ
แหงพระธรรมวินัยเดียวกันตามพุทธเทศนาและพุทธบัญญัติ หากมี
ขอพิจารณาพิเศษก็นํ าเรื่องกราบทูลเสนอขอพุทธวินิจฉัย

ระหวางท่ีพระพุทธเจายังทรงพระชนมอยู ทรงมีพระอัคร-
สาวก คือ พระสารีบุตร และพระมหาโมคคัลลานะ อยูรับสนองงาน 
ชวยบริหารสังฆะ จนเปนที่รู และยอมรับของภิกษุท้ังหลายทั่วกัน 
และพระพุทธเจาก็เคยตรัสวา [ม.ม.๑๓/ ๑๘๙/๑๙๘; M.I.459] “ดีแลวๆ 
โมคคัลลานะ แทจริง เรา หรือสารีบุตรและโมคคัลลานะ พึงบริหาร
ภิกษุสงฆ” แตพระอัครสาวกทั้งสองไดปรินิพพานกอนพระพุทธเจา

หลังพุทธปรินิพพาน สงฆใหญนอยที่เปนคณะยอยอยูในถิ่น
ตางๆ ก็มีอุปชฌายอาจารยเปนผูนํ า โดยถือปฏิบัติหลักการแหงพระ
ธรรมวินัยตามพุทธเทศนาและพุทธบัญญัติเทาท่ีตนรับทราบไว ซึ่ง
อาจจะไมสมํ่ าเสมอทั่วถึงกัน

ครั้นมีสังคายนาแลว ก็ไดขอยุติรวมกัน และเปนการปดราย
การแหงพระธรรมวินัยในขั้นตอนสํ าคัญ วาจะไมมีพุทธเทศนาและ
พุทธบัญญัติเพ่ิมขึ้นอีก

(พระปุราณะซึ่งเดินทางมาถึงหลังสังคายนาเสร็จกลาววา 
ธรรมวินัยก็เปนอันพระเถระทั้งหลายสังคายนาดีแลว แตตวัทานเอง
จักทรงไวตามท่ีไดสดบัรบัมาตอพระพกัตรของพระผูมพีระภาค; หลัง
จากนี้ สวนที่มีเพ่ิมก็เปนจํ าพวกเถรภาษิต)

ตอแตนั้น การบริหารสังฆะก็เปนเรื่องของสงฆใหญนอยในถิ่น
นั้นๆ ซึ่งมีอุปชฌายอาจารยเปนผูนํ า โดยมีพระธรรมวินัยที่ยุติในการ
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สังคายนานั้นเปนหลักการท่ียึดถือเปนอันเดียวกัน
เมื่อมีขอสงสัยไมแนใจ ก็อาจจะมีพระเถระผูเปนที่เคารพนับ

ถือกวางขวาง หรือทานที่เชี่ยวชาญในดานนั้นๆ ซึ่งเปนที่เชื่อถือใน
ถิ่นแควน เปนที่ปรึกษาหรือเปนที่อางอิง

ท่ีวามานี้ เปนการมองภาพกวางๆ ใครสนใจจะคนควา
ประมวลความเรื่องพระมหากัสสปะ ในแงท่ีสัมพันธกับความเปนมา
ของสังฆะ รวมมาใหครบบริบูรณ และทํ าเรื่องราวใหจะแจงย่ิงขึ้นอีก 
ก็เปนการดี

ท้ังนี้ ขอสํ าคัญ การจะวิเคราะห วิจารณ สันนิษฐานหรอื
วินจิฉยัใดๆ ขอใหตัง้อยูบนฐานแหงขอมลูทีม่จีรงิ เปนจรงิ แลวทํ าตรง
ไปตรงมา ตามท่ีมันเปน และพอดีกับความจริง
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ตวัอยางแงนาสงสัยในเจตนาของพระมโน

อยางท่ีกลาวแลว ยังไมคิดวาพระมโนมีเจตนาจงใจบิดเบือน
เรื่องราวในพระไตรปฎก ทานคงเพียงหลงไปเพราะทํ างานลวกๆ

แตกระนั้นก็มีหลายจุดหลายแงท่ีพระมโนทํ าความผิดพลาด
ชนิดท่ีเปนความเท็จโจงแจง ซึ่งทํ าใหยังตองสงสัยหรือยังไววางใจไม
ไดวาทานจะไมเจตนา

ขอชี้ตัวอยางงายๆ ในเรื่องที่พระมโนถือเอาเปนประเด็น
สํ าคัญ

พระมโนบอกวาพระมหากัสสปะไดรับการกลาวนามวาเปน
พุทธทายาท

พรอมกันนั้น พระมโนก็แสดงความหมายของ “พุทธทายาท” 
วาเปนผูบริหารคณะสงฆสืบตอจากพระพุทธเจา

หมายความวา พระมหากัสสปะไดรับสถานะ (หรือตั้งตัวขึ้น
มา) เปนผูบริหารคณะสงฆสืบตอจากพระพุทธเจา

ท่ีวาพระมหากัสสปะไดรับการกลาวนามวาเปนพุทธทายาทนั้น 
ก็เปนความจริง

ความหมายของ “พุทธทายาท” ท่ีวาเปนผูบริหารคณะสงฆสืบ
ตอจากพระพุทธเจา แมวาพระมโนจะพูดเอาเอง แตก็เขากันไดกับ
ความหมายที่คนทั่วไปพอจะมองเห็น จึงดูสมจริง

แตมีพระสาวกทานอื่นอีกจํ านวนมาก ท่ีไดรับการกลาวนาม 
และที่กลาวถึงตนเอง วาเปนพุทธทายาท

เมื่อพระมโนอานพบคํ ากลาวถึงพระมหากัสสปะเปนพุทธ
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ทายาท ท่ีโนนที่นี่ตั้ง ๓ แหง ทานก็คงตองไดพบขอความที่กลาวถึง
พระสาวกทานอื่นๆ เปนพุทธทายาทดวย

แตทํ าไมพระมโนจึงจํ าเพาะเจาะจงยกเอาเฉพาะคํ ากลาวถึง
พระมหากัสสปะเปนพุทธทายาท องคเดียว ไมยอมพูดถึงพระสาวก
ทานอื่นๆ ซึ่งก็ไดรับการกลาวนามวาเปนพุทธทายาท เชนเดียวกัน

ย่ิงกวานัน้ ขอความในค ํากลาววาเปนพทุธทายาทนัน้เอง หลาย
แหงแสดงอยูในตวัใหรูวา คํ าวาพทุธทายาทตามความหมายของชาวพทุธ
เปนอยางไร และทานที่กํ าลังกลาวนั้นเขาใจวาอยางไร (ซึ่งไมเกี่ยว
กับการสืบตอตํ าแหนงฐานะ หรือการบริหารกิจการอันใดเลย)

แตทํ าไมพระมโนจึงไมยกเอาขอความในคํ ากลาวนั้นๆ มาใหผู
อานดูเสียดวย

แตโจงแจงย่ิงกวานั้นอีก ในบรรดาคํ ากลาวถึงพระมหากัสสปะ 
วาเปนพทุธทายาทนัน้ พระมโนยกเอาถอยค ําของพระมหาโมคคลัลานะ 
ท่ีกลาวถึงพระมหากัสสปะเปนพุทธทายาท มาใหดูเปนหลักฐานดวย

แทท่ีจริง พระมหาโมคคัลลานะมิไดกลาวถึงพระมหากัสสปะ
เทานัน้วาเปนพทุธทายาท แตพระมหาโมคคลัลานะกลาวถึงตัวทานเอง
ดวยวาเปนพทุธทายาท

แทจริงนั้น พระมหาโมคคัลลานะกลาวถึงตัวทานเองกอนวา
เปนพทุธทายาท แลวจึงกลาวถงึพระมหากัสสปะเปนพทุธทายาท

แตท่ีสํ าคัญ ถอยคํ าของพระมหาโมคคลัลานะ ท้ังท่ีกลาวถึงตัว
ทานเองวาเปนพุทธทายาท และที่กลาวถึงพระมหากัสสปะเปนพุทธ
ทายาทท้ังหมดนั้น อยูตอกันติดกัน นับไดวาเปนขอความเดียวกัน

สองบรรทัดตนคือคาถาแรก พระมหาโมคคลัลานะกลาวถึงตัว
ทานเองวาเปนพทุธทายาท ตอดวยอกีสองบรรทดัคือคาถาถดัมา กลาว
ถงึพระมหากสัสปะ เปนพทุธทายาท
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ขอยกของจริงมาใหดูซํ้ าอีกครั้งหนึ่ง ดังนี้ (หนังสือนี้ หนา ๓๘; ใน
พระไตรปฎกแปลภาษาไทย ใชคํ าวา “อาตมา” แตในที่นี้ เปลี่ยนใชคํ าวา “เรา”)

เรา (พระมหาโมคคัลลานะ) เปนบุตรของพระ
พุทธเจา ผูไมมีใครเปรียบ ผูคงที่ ไดเขาไปสูชองภูเขา 
เจริญฌานอยู

เรา เปนผู สงบระงับ ยินดีแตในธรรมอันสงบ 
อยูในเสนาสนะอนัสงัด เปนมนุี เปนทายาทของพระ
พุทธเจาผูประเสริฐ (ทายาโท พทุธฺเสฏสสฺ) เปนผูอัน
ทาวมหาพรหมพรอมทั้งเทวดากราบไหว

พระกสัสป ผูสงบระงับ ยินดีแตในธรรมอนัสงบ 
อยูในเสนาสนะอนัสงัด เปนมนุ ี เปนทายาทของพระ
พุทธเจาผูประเสริฐ (ทายาโท พทุธฺเสฏสสฺ) ดกูร
พราหมณ ทานจงไหวเถดิ

[ขุ.เถร.26/400/427; Thag.1168-9]     
ทํ าไมพระมโนจะไมเหน็ขอความทีต่อเนือ่งกนัอยูนี ้ และเมือ่เหน็

ทํ าไมจึงไมบอกวาพระสาวกทานอื่นอยางพระมหาโมคคัลลานะก็ไดรับ
การกลาวถงึวาเปนพทุธทายาทดวย

ถาแมจะยกเอาขอความทีพ่ระมหาโมคคลัลานะกลาวถึงตัวทาน
เองวาเปนพทุธทายาทมาใหดดูวย กง็ายมาก เพราะอยูตอกนัตดิกนั 
ทํ าไมพระมโนจึงตดัตอนเสยี ไมน ํามาใหผูอานไดเหน็ใหครบความ

เรือ่งนี ้ ในเนือ้เลมกไ็ดพูดถงึแบบผานๆ ครัง้หนึง่แลว แตน ํามา
พูดจํ าเพาะอกีท่ีนี ่ เพ่ือชีเ้ปนจุดตวัอยางใหเหน็ชดัวา ทํ าไมจึงยังไม
สามารถสลายขอสงสยัตอเจตนาของพระมโน

พรอมนั้นก็เปนตัวอยางท่ีบอกดวยวา ทํ าไมหลายทานจึงพูด
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ตัดสินลงไปทเีดยีววาพระมโนบดิเบือน ซึง่ตองยอมรบัวาทานเหลานัน้
มใิชพูดเพียงดวยอารมณ แตเปนการพดูอยางสมดวยเหตผุล

จากขอสงสยันี้ กต็องถามตอไปวา ถาพระมโนท ําความผิด
พลาดทีพู่ดไดเตม็ปากวาเปนความเทจ็นัน้ ดวยเจตนาที่ไมสุจริตแลว 
พระมโนมเีจตนามุงหมายผลอะไร

ถาจะแจกแจงออกไป ความมุงหมายของพระมโนคงมีหลาย
อยาง แตเอาตรงจดุนี ้ซึง่เหน็ไดงายมาก ชดัเจนเลย กคื็อ

ถาพระมหากัสสปะมีภาวะจิตใจและมีพฤติการณตางๆ อยางท่ี
พระมโนไดพยายามบอก พระมหากัสสปะก็เปนผูมีเจตนาไมสุจริต  
และไดทํ าการรายตอพระพุทธศาสนา (เรียกไดวาถึงขั้นทํ าลายพระ
พุทธศาสนา) เปนบุคคลที่เชื่อถือไมได

พระมหากัสสปะเปนประธานการสังคายนาครั้งท่ี ๑ (และตาม
ท่ีพระมโนพยายามบอกวา พระมหากัสสปะไดยึดอํ านาจปกครอง
คณะสงฆตอจากพระพุทธเจา และไดคัดเลือกเอาแตพระพวกของตน
จากวรรณะพราหมณมาเขาประชุมเปนผูทํ าสังคายนา)

ถาพระมหากัสสปะมีเจตนาไมสุจริต เชื่อถือไมได การ
สังคายนาครั้งท่ี ๑ นั้น ก็เปนเพียงผลแหงการรายของผูไมสุจริต 
และจึงเชื่อถือไมได

การสังคายนาครั้งท่ี ๑ นั้น เปนที่มาของพระไตรปฎกท่ีบรรจุ
พระธรรมวินัย ซึ่งเปนหลักของพระพุทธศาสนามาจนบัดนี้ คือเปนที่
รวมและเปนแหลงตนเดิมแหงคํ าสั่งสอนทั้งหมดของพระพุทธศาสนา 
แทนองคพระพุทธเจา

ถาการสังคายนาครั้งท่ี ๑ นั้น เปนเหตุการณทุจริต อันเชื่อถือ
ไมได พระไตรปฎก พระธรรมวินัย และคํ าสั่งสอนของพระพุทธ
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ศาสนาที่ชาวพุทธนับถือปฏิบัติกันอยูท้ังหมด ก็เปนของผิดพลาด ไม
จริง ไมแท เชื่อถือไมได

ก็จะเปนอยางท่ีพระมโนพูดไวในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ เลม 
๒ หนา ๒๒๑ ท่ีเคยยกมาใหดูในเนื้อเลมแลว (หนา ๑๑๒–๑๑๓) วา

“… คงไมใชพระมหากสัสปะแตเพียงรปูเดียว แต
เปนคณะพระภิกษุจากวรรณะพราหมณซึ่งมีจํ านวนกวา
รอยละ ๔๐ ในยคุนัน้ เปนคณะทีใ่หญพอจนสามารถทีจ่ะ
เปลีย่นแปลงรปูแบบพระธรรมวนิยั หรอืการบรหิารงาน
หลงัจากพทุธปรนิพิพานไดโดยสะดวก”
ทุกประเด็นที่พระมโนเขียนไวในหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ เทาท่ี

ไดอาน เห็นไดชัดวา ถาเปนจริงอยางท่ีพระมโนพูด ก็จะมีสาระ
สํ าคัญท่ีสงผลใหมองเห็นอยางท่ีวามานั้น

ไมเฉพาะหนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ เทานั้น ลองนึกดูเถิด แม
เรื่องที่พระมโนเขียนกอนนี้ ท่ีตั้งชื่อวา พระพุทธเจาปรินิพพานดวยโรค
อะไร? ก็ดํ าเนินความมาลงที่ปลายทางนี้ ถาเปนเรื่องของเจตนา ก็
คือมีจุดหมายเดียวกัน

ผูท่ีสงัเกตการณ สามารถชีไ้ปถงึเคามลูทีว่า ถาผูคนมองเหน็ตาม
วาเรือ่งเปนอยางท่ีพระมโนพดูนัน้แลว ชองวางใหญกจ็ะเกดิขึน้ เกดิเปน
โอกาสทีจ่ะรบัชวงกลาวตอออกไปวา คํ าสอนแทท่ีหายไปมอียูท่ีนัน่ทีน่ี่
วาดังนี้ๆ แลว ลัทธิพราหมณตัวจริงท่ีรออยูก็จะไดทีแทรกเขามา

พระมโนยกขอความและเรื่องราวนั่นนี่มาแสดงในทํ านองที่จะ
ใหเห็นวา พระไตรปฎกผิดพลาด ถูกดัดแปลงหรือเสริมแตง มีความ
ไมสอดคลองตางๆ (เชนเรื่องที่พระมโนวาพระอานนทเปนพระ
อรหันต ตั้งแตยังหนุม)
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แรกไดอาน บางทีนึกวาบางเร่ืองอาจจะเปนอยางท่ีพระมโน
พูด บางทีพระมโนจะพบหลักฐานอะไรแปลกใหม แตพอตรวจสอบ
ขอมูลใหชัด เรื่องไมเปนอยางท่ีพระมโนพูด แตกลับตรงขาม

อานไปดูไป คนที่เขาถึงขอมูลจริง กลับยิ่งมองเห็นชัดขึ้นๆ วา
ทุกขอทุกประเด็นที่พระมโนพูดไป ไมใชพระไตรปฎกผิดพลาด แต
กลายเปนวา พระมโนนั้นแหละ พูดขัดกับตัวเอง เขาใจขอมูลผิด
พลาด ขาดการตรวจสอบ เต็มไปดวยการคาดเดา คิดเอาเอง แม
กระทั่งใชขอมูลเท็จ

พระไตรปฎกมีเนื้อหามากมาย พิมพเปนหนาหนังสือฉบับ
ภาษาบาลีอักษรไทยเกินกวา ๒ หมื่นหนา เปนธรรมดาวาจะมีสวนที่
แตกตางหรือดูเหมือนแยงกันบาง อันจะตองพิจารณา เปนเรื่องของ
การศึกษา แตก็เปนเพียงขอปลีกยอย และเทียบแลวก็เปนสวนเล็ก
นอย ขณะที่เนื้อหาสวนใหญและหลักการสํ าคัญ สอดคลองกลมกลืน
กันอยางท่ีควรนับวาอัศจรรย

 ถาสาระและเรื่องราวเปนจริงอยางท่ีพระมโนเขียนในหนังสือ 
เหตุเกิด พ.ศ. ๑ พระไตรปฎกบาลีของชาวพุทธ โดยเฉพาะเถรวาท 
ก็ขาดตกบกพรองมากมาย ไมควรแกความนับถือ

แตพอวิเคราะหเจาะลงไปถึงความจริงได กลายเปนวา 
หนังสือ เหตุเกิด พ.ศ. ๑ ของพระมโนตางหาก ท่ีเปนงานเขียนเหลว
ไหลเลื่อนลอย

ความจริงท่ีเปนขอสรุปในเรื่องนี้ มีความแนนอนตรงที่วา การ
กระทํ าของพระมโนในการแสดงความผิดพลาดบกพรองของพระไตร
ปฎกนั้น เปนการกระทํ าท่ีเหลวไหลเลื่อนลอย ไมไดผลจริง

แตขอวาพระมโนท ําการนัน้ดวยเจตนาอยางไร ไมสจุรติหรอื
ไม เปนประเดน็ทีท้ิ่งไวกอน ขอใหผูอานพนิจิพจิารณาเอง



แถมพิเศษ

สบืเนื่องจาก-ภาพยนตร
เรื่อง

“ก ําเนิดพระพุทธเจา”
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สืบเนื่องจากขาวหนา ๑ ของหนงัสอืพมิพขาวสด ฉบบัวันที ่๑๖
มกราคม ๒๕๔๗ ซึ่งลงคํ าแถลงของบริษัทมีเดีย ออฟ มีเดียส จํ ากัด
เกี่ยวกับภาพยนตรเรื่อง “ก ําเนิดพระพุทธเจา”  มีขอความอางถึงพระ
ธรรมปฎก โดยกลาวทํ านองวา กอนนํ าภาพยนตรเรื่องนั้นออกฉาย
ไดปรึกษาพระธรรมปฎกแลว

ดวยเหตุท่ีพระธรรมปฎกไมเคยไดทราบหรือมีความเกี่ยวของ
ใดๆ กับภาพยนตรเรื่องนั้นเลย จึงไดทํ าจดหมายไปยังบรรณาธกิาร
หนงัสอืพมิพขาวสด ขอความอนุเคราะหลงคํ าปฏิเสธขาว

กับทั้งไดทํ าจดหมายมีใจความอยางเดียวกันนั้น สงไปยังผูจัด
การ บริษัท มีเดีย ออฟ มีเดียส จํ ากัด และผูอํ านวยการ อสมท. 
เพ่ือรวมมือในการปฏิเสธขาว แลวแจงแกผูอํ านวยการสํ านักงาน
พระพุทธศาสนาแหงชาติ เพ่ือเปนขาวสารเกี่ยวกับเหตุการณท่ีมีผล
เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา

เมื่อปฏิเสธขาว ใหประชาชนทราบความจริงแลว ก็เสร็จเรื่อง 
แตสิ่งท่ีสํ าคัญกวานั้น คือ เห็นวาควรถือเปนโอกาสที่จะใหความรู
ความเขาใจแกประชาชน โดยเฉพาะใหพุทธศาสนิกชนไดเรียนรูเรื่อง
ราวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา รูเทาทันสถานการณ และเกิดความตื่น
ตัวท่ีเปนกุศล

จึงมีเรื่องที่สืบเนื่องจากภาพยนตรเรื่อง “ก ําเนิดพระพุทธเจา” 
ดังตอไปนี้



วัดญาณเวศกวัน หลังพุทธมณฑล
ต.บางกระทกึ อ.สามพราน จ.นครปฐม ๗๓๒๑๐

๑๙ มกราคม ๒๕๔๗

เรื่อง ขอความอนุเคราะหลงคํ าปฏิเสธขาว
เจริญพร บรรณาธกิาร หนงัสอืพิมพขาวสด
อางถึง  หนงัสอืพิมพขาวสด ฉบบัวนัที ่๑๖ มกราคม ๒๕๔๗

เนือ่งดวยไดมทีานผูหวังด ี น ําหนงัสอืพมิพขาวสด ฉบบัทีอ่างถงึ
ไปถวายพระที่วัดอานใหอาตมภาพฟง ทํ าใหไดทราบขาว (หนา ๑)
เกี่ยวกับภาพยนตรเรื่อง “ก ําเนิดพระพุทธเจา”  โดยเฉพาะสวนที่
สํ าคัญ ซึ่งอางถึงอาตมภาพดวย ตามความในขาวนั้นวา

มีเดีย ออฟ มีเดียส เปดแถลงโตสภาองคกรพระพทุธศาสนาฯ 
เผยหนงั “ก ําเนดิพระพทุธเจา” ไดรบัการตรวจสอบเรือ่งราวอยางดี
จากผูทรงคณุวฒุทิางศาสนาของไทยแลว ทัง้พระธรรมปฎก …
และอีกตอนหนึ่งวา

… บรษิทัจงึไดน ําภาพยนตรดังกลาวไปพบพระธรรมปฎก …
อาตมภาพขอโอกาสแจงเพ่ือทราบวา ขาวดังกลาวขางบนนี้ไม

ตรงกับความเปนจริง เมื่อมองในแงดี อาจเปนไดวา ผูใหขาวหรือผูท่ี
เกี่ยวของ ไดมีความเขาใจผิดเกี่ยวกับชื่อและตัวบุคคล โดยนํ าชื่อ
ของทานผูอื่นมาสับสนกับอาตมภาพ

แตไมวาจะดวยเหตุใดก็ตาม ความจริงก็คือ มิไดมีทานผูใดไป
พบปะปรึกษาอาตมภาพเกี่ยวกับภาพยนตรเรื่อง “ก ําเนิดพระพุทธ
เจา” นั้น และอาตมภาพก็ยังนึกไมออกวาเคยไดยินชื่อภาพยนตร
เรื่องนี้มากอนไดฟงพระอานขาวในหนังสือพิมพขาวสด ท่ีวาขางตน

ท้ังนี้ สอดคลองกับการที่อาตมภาพไมไดเกี่ยวของกับงาน



ตืน่กันเสียที จากความเท็จ๒๐๒

สาธารณะมาประมาณ ๗ ปแลว และระหวางนี้ บุคคลที่พบปะกับ
อาตมภาพกม็จํี านวนนอยอยางย่ิง

อยางไรก็ตาม อาตมภาพขอโอกาสใหขอสังเกตวา ในประเทศ
อินเดียเอง ระหวางชวงเวลาเกือบสิบปมานี้ ไดมีทานผูนํ าชาวพุทธ
บางทานแจงขาวมาเปนระยะวา ขณะที่พระพุทธศาสนากํ าลังเริ่มฟน
ขึ้นใหมในชมพูทวีป ทางฝายผูมีกํ าลังทรัพยและอิทธิพลบางคนไดหา
ทางกีดกั้น รวมท้ังทํ าภาพยนตรขึ้นเผยแพร โดยใชวิธีสืบมาแต
โบราณ ท่ีไดผลในการก ําจัดพระพทุธศาสนา คือสรางเร่ืองราวใหพระ
พุทธเจาเปนอวตารปางหนึ่งของพระนารายณ (รูจักกันวาปาง
“พุทธาวตาร” แตชื่อแทท่ีผูคิดการใหไว คือปาง “มายาโมหะ”)

ผูน ําชาวพุทธในประเทศอนิเดยีบางทานนัน้ ถงึกบัเคยขอใหเราทาง
เมอืงไทยชวยมหีนงัสอืสนบัสนนุไปยงัอนิเดยี เพ่ือใหมกีารปฏบัิตติอพระ
พุทธศาสนาดวยไมตร ีอยางถกูตองชอบธรรม

จริงอยู ตองยอมรับความจริงวา การสรางภาพยนตรยอมมุง
เพ่ือการบันเทิง และเปนเรื่องของธุรกิจ ท่ีตองหวังผลกํ าไรเปน
ธรรมดา แตก็ตองยอมรับวาเปนความจริงเชนกันวา ในหลายกรณีมี
เจตนาใหญกวานั้นซอนอยูขางหลัง

ส ําหรบัทานผูคิดสรางสรรค ซึง่หวังดตีอสงัคมและเพือ่นรวมชาติ
กค็งจะตองท ําธรุกจิ โดยหาทางและถอืเปนโอกาส ท่ีจะท ําใหเรือ่งบนัเทงิ
นั้นๆ มีคุณคาท่ีอํ านวยสาระและประโยชนแกประชาชน เฉพาะอยาง
ย่ิงในทางปญญา

ย่ิงในเวลาเฉพาะหนาขณะนี ้ท่ีโลกอยูในยคุแหงการแขงขนั โดย
มีขาวสารเปนพลังท่ีจะกํ าชัยชนะ แตคนไทยยังเฉื่อยเพลินอยูกับการ
บันเทิงและการเสพบริโภค สังคมไทยกํ าลังตองการความไมประมาท
ในการศกึษา จะตองชวยกนัเรงรดัและเรงเราใหคนไทยใฝแสวงปญญา



พระธรรมปฎก (ป. อ. ปยุตฺโต) ๒๐๓

มุงหนาหาความรูท่ีเทาทันและถึงความจริงแท ควรถือเปนโอกาสที่
จะเอาเรื่องบันเทิงมารวมเปนสื่อสาระทางปญญา และปลุกเราความ
ใฝแสวงปญญาท่ีวานั้น แลวโดยวิธีการอยางนี้ ทานผูผลิตและผูเผย
แพรสื่อ ก็จะชื่อวามีเมตตาธรรมตอสังคมไทย โดยไดปฏิบัติตอ
ประชาชนดวยไมตรีท่ีหวังดีแทจริง

เมตตาท่ีแทนั้น มิใชการมัวมาพูดจาเอาใจกัน แตตองเปน
เมตตาท่ีนํ าไปสูการแกปญหาระยะยาว ถึงแมจะหวังดี แตจะแสดง
ความคิดเห็นเพียงดวยความรูสึกแมท่ีดีนั้น หาพอไม แมจะพูดดวย
เมตตาคิดหวังวาจะใหประนีประนอม แตจะตองมั่นใจแกตัววาสิ่งท่ี
พูดออกไปนั้นตนเองรูจริง ถึงจะเมตตา ก็ตองไมละเลยการหาความ
รูใหถองแท ไมควรเปนเพียงผูตามกระแส หรือเอาแคเปนผูคอยฟง

ในกรณีของภาพยนตรท่ีกํ าลังถกเถียงกันนี้ ถาเรื่องราวที่เขา
ทํ ามาไมถูกตอง และเปนปญหาจริงอยางท่ีถูกกลาววา และถาทานผู
เผยแพรระลึกทัน ก็นาจะพลิกวิกฤตเปนโอกาสได โดยยกเอาภาพ
ยนตรเรื่องนี้เปนขอมูลความรูตัวอยาง พรอมกับเผยแพรความรูท่ีถูก
ตองเปนจริงแนบพรอมกันไป ใหเห็นวาในประวัติศาสตร ไดมีการทํ า
ใหเกิดความเสื่อมแกพระพุทธศาสนาไดอยางไร ซึ่งจะเปนเครื่อง
เตือนภัยเพื่อชวยใหชาวพุทธไทยไมมัวหลับไหล เผ่ือจะชวยใหตื่นและ
พากันไตกันขึ้นมาสูความไมประมาทไดบาง

อาตมภาพหวงัวาคงไดรบัความอนเุคราะหจากทานบรรณาธกิาร 
ท่ีจะลงพมิพขอความปฏเิสธขาวขางตน ดงัไดชีแ้จงมา และขอ
อนโุมทนาทานบรรณาธกิาร ในไมตรธีรรมเปนอยางย่ิง

ขอเจริญพร

(พระธรรมปฎก ปยุตฺโต)
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จากจดหมายชุดนี้ ขอยกขอความตอไปนี้มายํ้ า :-
“ในกรณีของภาพยนตรท่ีกํ าลังถกเถียงกันนี้ ถา

เรือ่งราวที่เขาทํ ามาไมถูกตอง และเปนปญหาจริงอยางท่ี
ถูกกลาววา และถาทานผูเผยแพรระลึกทัน ก็นาจะพลิก
วิกฤตเปนโอกาสได โดยยกเอาภาพยนตรเรื่องนี้เปนตัว
อยางของขอมูลความรูที่ผิดพลาด พรอมกับเผยแพรความ
รูที่ถูกตองเปนจริงพรอมไปดวยกัน ใหเห็นวาในประวัติ
ศาสตร ไดมีการทํ าใหเกิดความเสื่อมแกพระพุทธ
ศาสนาไดอยางไร ซึ่งจะเปนเครื่องเตือนภัยเพื่อชวยให
ชาวพุทธไทยไมมัวหลับไหล เผ่ือจะชวยใหตื่นและพากัน
ไตกันขึ้นมาสูความไมประมาทไดบาง

การทํ าเชนนี้ จะกลายเปนปฏิบัติการในทางสราง
สรรค ซึง่แสดงถงึความหวงัดตีอสงัคมและเพือ่นรวมชาติ
ทํ าใหเรื่องบันเทิงมีคุณคาท่ีอํ านวยสาระและประโยชน
แกประชาชน เฉพาะอยางย่ิงในทางปญญา พรอมทั้ง
เปนเครื่องเตือนภัยเพื่อชวยใหชาวพุทธไทยเกิดความไม
ประมาท”

เนื่องจากโอกาสที่เกิดขึ้นครั้งนี้ จึงขอนํ าความรูเรื่องอดีตของ
พระพุทธศาสนาในอินเดีย สวนที่ควรทราบเพื่อความฉลาดเทาทันตอ
สถานการณ มาเลาสูกัน ดังตอไปนี้ 



บทเรียนทีม่กัถกูลมื*

อินเดียหันจากพราหมณ มาหาพุทธศาสน
ศาสนาพราหมณอันเกาแกของอินเดีย ซึ่งพัฒนามาเปน

ศาสนาที่เรียกในปจจุบันวาฮินดู นับถือเทพสูงสุด ซึ่งในพุทธกาลได
แกพระพรหม ผูมีอํ านาจสรางสรรคดลบันดาลสรรพสิ่ง รวมท้ังชีวิต
และสังคมของมนุษย

ศาสนาพราหมณนั้น ไดจัดตั้งวางระเบียบสังคมดวยระบบ
วรรณะ และกํ ากับวิถีของสังคมนั้นดวยขอกํ าหนดแหงพิธีบูชายัญ
บนฐานแหงความศักดิ์สิทธิ์ของคัมภีรพระเวท โดยอางอํ านาจสูงสุด
ของพระพรหมเทพเจา

ในระบบวรรณะ ๔ นั้น พระพรหมทรงสรางและจัดสรรสังคม
มนุษย โดยแบงคนใหมีศักดิ์และสิทธิ์ตามชาติกํ าเนิด ไมมีทางแกไข

เมื่อพระพุทธศาสนาเกิดขึ้น ไดสอนใหมนุษยรูวาธรรมสูงสุด 
สวนพระพรหมและเทพทั้งปวง เปนเพียงเพ่ือนรวมสังสารวัฏ ท่ี
มนุษยพึงอยูรวมดวยเมตตา โดยตางก็เปนไปตามธรรม

พรอมกันนั้น พระพุทธเจาทรงประกาศหลักการใหถือวาคนทั้ง 
๔ วรรณะมีสถานะเสมอกัน ไมมีการแบงแยกแตกตาง

มวลมนุษยเสมอกันโดยธรรม จะแตกตางกันไปก็ดวยการทํ า
กรรม ดังพุทธพจนท่ีตรัสวา

                                                                         
* เรื่องราวตอไปนี้ นํ ามาจากหนังสือ จาริกบุญ-จารึกธรรม หนา. ๕๖ และ ๓๕๖–๓๖๒ 
แตไดจัดปรับใหมใหมีเน้ือความกระทัดรัดพอเหมาะแกความเขาใจ
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บุคคลไมเปนคนถอยทรามเพราะชาติกํ าเนิด ไม
เปนพราหมณเพราะชาติกํ าเนิด แตเปนคนถอยทราม
เพราะการกระทํ า เปนพราหมณเพราะการกระทํ า

[ขุ.สุ.๒๕/๓๐๕/๓๔๙]

สังฆะของพระพุทธเจาจึงเปดรับคนทั้ง ๔ วรรณะเทาเทียมกัน 
ดังคํ ากลาวของพระสารีบุตรวา

แมนํ้ าสินธู แมนํ้ าสรัสวดี แมนํ้ าจันทภาคา แมนํ้ า
คงคา แมนํ้ ายมนุา แมนํ้ าสรภู และมหินที ทั้งหมดนี้
เมื่อหล่ังไหลมา สาครยอมรับไว ช่ือเดิมก็สลัดหาย รู
กันแตวาเปนสาคร

เหลาชน ๔ วรรณะนี้ ก็เชนกัน บรรพชาใน
สํ านักของพระองค (พระพุทธเจา) ยอมละชื่อเดิม รู
กันแตวาเปนพุทธบุตร

[ขุ.อป.๓๒/๓/๓๙]
อีกดานหนึ่งคือการบูชายัญ ในพระไตรปฎก มีเรื่องราวจารึก

ไวหลายพระสูตร ท่ีพระพุทธเจาเสด็จไปทรงพบปะสนทนาโตตอบกับ
พราหมณผูใหญมีชื่อเสียงและผูปกครองบานเมือง โดยทรงใชวิธีการ
ทางปญญา ทํ าใหเขาเลิกลมพิธีบูชายัญ ท่ีเอาใจเทพเจาเพ่ือผล
ประโยชนสวนตัวดวยการเบียดเบียนคนและสัตว ใหเขาหันมา
บํ าเพ็ญทานเผ่ือแผแบงปนชวยเหลือกันในหมูมนุษยเอง

เมื่อการตอสูทางปญญาเขมขนขึ้น และพระพุทธศาสนาแผ
ขยายออกไป พิธีบูชายัญก็ลดความสํ าคัญลง แมแตพราหมณก็สละ
วรรณะออกมาบวชเปนพระภิกษุกันมากขึ้นๆ ทํ าใหสถานะของ
ศาสนาพราหมณสั่นคลอนอยางมาก
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เมื่อเวลาผานไป พระพุทธศาสนาก็ย่ิงเจริญแพรหลายกวาง
ขวาง จนกระทั่งถึงสมัยพระเจาอโศกมหาราช แหงราชวงศโมริยะ ท่ี
ครองราชยตั้งแต พ.ศ. ๒๑๘

พระเจาอโศกมหาราชทรงนํ าธรรมของพระพุทธเจามาใชใน
การปกครองบานเมือง โดยทะนุบํ ารุงอํ านวยประโยชนสุขแกประชา
ราษฎรอยางท่ัวถึง และคุมครองใหความเปนธรรมเสมอเหมือนกัน

นอกจากไมใหอภิสิทธิ์แกวรรณะพราหมณแลว พระเจาอโศก
มหาราชถึงกับทรงประกาศหามการฆาสัตวบูชายัญ และทรงยํ้ าการ
หามบูชายัญนี้บอยครั้งในศิลาจารึกท่ีโปรดใหเขียนไวในทองถิ่นดิน
แดนตางๆ นับวาเปนการหักลางหลักการของศาสนาพราหมณอยาง
ถึงรากถึงฐาน

แนนอนวา ระบบวรรณะ และการบูชายัญ เปนสิ่งท่ีพราหมณ
จะตองพยายามรักษาไวใหมั่นคงที่สุด

หลังจากพระเจาอโศกมหาราชสวรรคตเพียง ๕๓ ป (นับแบบ
ของเราวา พ.ศ. ๓๑๓ แตนับอยางฝรั่งวาประมาณ พ.ศ. ๒๙๘) พวก
พราหมณก็โคนลมราชวงศโมริยะลง โดยพราหมณนามวาปุษยมิตร  
ซึ่งรับราชการเปนเสนาบดีอยูในวัง ไดปลงพระชนมกษัตริยเสีย แลว
พราหมณก็ขึ้นครองราชยเปนกษัตริยเอง ตั้งราชวงศใหมชื่อวาศุงคะ

มีเรื่องบันทึกไววา ราชาปุษยมิตรไดประกาศศักดา โดยรื้อฟน
การบูชายัญ เฉพาะอยางย่ิงยัญพิธีท่ีย่ิงใหญของกษัตริย คืออัศวเมธ
อันไดแกการฆามาบูชายัญ

นอกจากนั้น ราชาปุษยมิตรไดทํ าลายพระพุทธศาสนา เผาวัด
กํ าจัดพระภิกษุสงฆ โดยถึงกับใหคาศีรษะแกผูฆาพระภิกษุได รูปละ
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๑๐๐ ทินาร* แตเรื่องของปุษยมิตรอยูในยุคที่มีเอกสารนอย จึงไมมี
รายละเอียด

อยางไรก็ตาม ราชาปุษยมิตรทํ าลายพระพุทธศาสนาไมไดมาก 
เพราะครองดินแดนของราชวงศโมริยะไวไดเพียงบางสวน มีผูตั้ง
อาณาจักรอื่นๆ ขึ้น แตกแยกออกไป  และพระพุทธศาสนาก็ยังรุง
เรืองตอมาในหลายถิ่น เชน ในอาณาจักรบากเตรีย ท่ีเราเรียกวา
แควนโยนก ของกษตัรยิเชือ้ชาติกรกี พระนามวาพระเจาเมนานเดอร
หรือมิลินทะ แหงแควนสาคละ หรือสากละ ในปญจาบปจจุบัน

ตั้งแตประมาณ พ.ศ. ๔๐๐  (ราว ๑๕๐ ปหลังยุคพระเจาอโศก
มหาราช) เทพเจาองคใหมไดย่ิงใหญขึ้นมาในศาสนาพราหมณนั้น คือ 
พระวิษณุ (ไดแกพระนารายณ) และพระศิวะ (ไดแกพระอิศวร)

ในยุคตอจากนี้ ตลอดเวลาระยะยาว พราหมณไดพยายามลม
ลางพระพุทธศาสนาเรื่อยมา ดวยวิธีการตางๆ ท้ังอยางรุนแรง และ
อยางละมุนละมอม รวมท้ังการสรางนารายณอวตารปางท่ี ๙ ท่ีเรียก
วาพุทธาวตาร หรือที่พราหมณเองเรียกวาปางมายาโมหะ และศิวะ
อวตาร ตลอดจนตั้งคณะนักบวชฮินดูขึ้นมาเลียนแบบสังฆะ

เดี๋ยวนี้ชาวฮินดูสรางเทวาลัย บางพวกวางรูปพระนารายณไว
ตรงกลาง แลวบางแหงก็เอารูปพระพุทธเจาไปวางไวขางๆ ใหเปน
บริวาร

การท่ีเขาทํ าอยางนี้ เปนเรื่องยุคหลังๆ ท่ีสืบมาแตราว พ.ศ. 
๑๐๐๐

ครั้งนั้น ทางฝายฮินดูแตงเรื่อง โดยสรางหลักคํ าสอนใหมขึ้น

                                                                         
* Dutt, Sukumar. The Buddha and Five After-Centuries. (London: Luzac and

Company Limited, 1955), p. 164
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มา บอกวาพระนารายณซึ่งเปนเทพผูย่ิงใหญ จะอวตารลงมากูและ
แกปญหาของโลกเปนระยะๆ แลวครั้งหนึ่งก็ไดอวตารลงมาเปนพระ
พุทธเจา เสร็จแลวพระพุทธเจาของเราก็กลายเปนอวตารปางหนึ่ง
ของพระนารายณ

เขาบอกวา บูชาพระพุทธเจาได ไมเปนไร เพราะพระพุทธเจา
ก็เปนพระนารายณท่ีอวตารลงมา วาแลวเขาก็เอาพระพุทธรูปไปไว
ในเทวาลัยของฮินดูดวย โดยเอาพระนารายณตั้งตรงกลาง แลวเอา
พระพุทธรูปไปวางไวขางๆ เปนการคอยประสานกลมกลืนกันไป

แตท่ีเขาบูชาพระพุทธเจาเปนนารายณอวตาร ดูเหมือนเปน
การยกยองนั้น ถาศึกษาสักหนอย ก็จะรูวาเปนการมุงราย เพราะ
เขาบอกวา พระนารายณอวตารลงมาเปนพระพุทธเจา เพ่ือทํ าหนาท่ี
หลอกลวงคน

ลัทธิฮินดูบูชาพระพุทธเจาเปนนารายณอวตารปางมายาโมหะ
คือปางหลอกลวงคน หลอกลวงอยางไร คือเขาแตงเปนเรื่องวา มี
มนุษยจํ านวนมากที่เปนพวกของอสูรราย เปนปฏิปกษตอพระเปน
เจาและตอพระเวท พระนารายณก็เลยอวตารลงมาเปนพระพุทธเจา
เพ่ือหลอกลวงคนเหลานี้เอามารวมเขาดวยกันไว เพ่ือชวยใหเทพเจา
ทํ าลายคนเหลานี้ไดสะดวก ทีเดียวหมดเลย

หมายความวา ฮินดูใหพระพุทธเจาเปนพระเอกในบทบาทของ
ผูหลอกลวง และถือวาชาวพุทธก็คือพวกลูกนองของอสูร

พราหมณใชพระนารายณ มาชิงอินเดียกลับไป
ไหนๆ ได พูดพาดพิงถึงการท่ีฮินดูเอาพระพุทธเจาเปน

นารายณอวตารแลว ก็ควรจะพูดใหเขาใจชัดเจนขึ้นสักนิด
เรื่องนารายณอวตารนี้เกิดขึ้นในยุคคัมภีรปุราณะของฮินดู 
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ปุราณะ แปลงายๆ วา เรื่องโบราณ ก็คลายกับคํ าวาตํ านาน แตเปน
ตํ านานของฮินดูโดยเฉพาะ

คัมภีรปุราณะมีท้ังหมด ๑๘ คัมภีร แตกอนเคยเขาใจกันวาเกา
แกมาก แตเวลานี้รูกันลงตัวหมดแลววา แตงขึ้นเริ่มแรกในคริสต
ศตวรรษ ท่ี ๔ (ราว พ.ศ. ๘๕๐) และแตงกันเรื่อยๆ มาจนถึงคริสต 
ศตวรรษที่ ๑๐ (ราว พ.ศ. ๑๔๕๐) แตปราชญบางทานวาถึงคริสต 
ศตวรรษที่ ๑๖ (ราว พ.ศ. ๒๐๕๐)

เรื่องเอาพระพุทธเจาเปนอวตารของพระนารายณ ท่ีเรียกวา 
พทุธาวตาร นั้น ปรากฏขึ้นระหวาง พ.ศ. ๑๐๐๐-๑๑๐๐ คัมภีรปุราณะ 
คัมภีรแรกท่ีกลาวถึงพระพุทธเจาเปนนารายณอวตาร คือ “วิษณุ
ปุราณะ” ซึ่งเปนคัมภีรท่ีแตงในชวง พ.ศ. ๙๔๓-๑๐๔๓ และบรรยาย
ไวยืดยาว

ชาวฮินดูเอาพระพุทธเจาเปนนารายณอวตารเพ่ืออะไร ไมควร
เดา ถาตองการรูชัดก็อานขอความในคัมภีรปุราณะที่เปนตนแหลง ก็
จะไดความแนนอน ขอยกขอความในคัมภีรวิษณุปุราณะ ตอนสํ าคัญ
มาใหดู ตอนหนึ่งวา

“พวกอสูร มปีระหลาทะ เปนหวัหนา ไดขโมยเครือ่ง
บชูายญัของเทพยดาทัง้หลายไป แตเหลาอสูรเกงกลามาก ... 
เทพยดาปราบไมได พระวษิณเุจา (พระนารายณ) จึงทรง
นริมติบรุษุแหงมายา (นกัหลอกลวง) ขึน้มาเพือ่ใหไปชกัพา
เหลาอสูรออกไปใหพนจากทางแหงพระเวท ...

บรุษุแหงมายานัน้นุงหมผาสีแดง และสอนเหลาอสูรวา
การฆาสัตวบชูายญัเปนบาป ... ท ําใหพวกอสูรเปนชาวพทุธ 
และชกัพาใหหมูชนอืน่ๆ ออกนอกศาสนา พากนัละทิง้พระ
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เวท ตเิตยีนเทพยดาและพราหมณทัง้หลาย สลัดทิง้สัทธรรม
ทีเ่ปนเกราะปองกันตัว เทพยดาทัง้หลายจงึเขาโจมตีและฆา
อสูรเหลานัน้ได”*

อีกแหงหนึ่งกลาววา
“ในการสงครามระหวางเทพยดากบัเหลาอสูร เทพยดา

ไดปราชัย และมาขอใหองคพระเปนเจา (พระวิษณุ = 
นารายณ) ทรงเปนทีพ่ึง่ องคพระเปนเจาจึงไดทรงมาอบุตัเิปน
ราชโอรสของพระเจาสุทโธทนะ มาทรงเปนองคมายาโมหะ (ผู
หลอกลวง) และทรงชกัพาใหเหลาอสูรพากนัหลงผดิไปเสยี ไป
นบัถอืพทุธศาสนา และละทิง้พระเวท แลวพระองคกไ็ดทรงเปน
อรหนัต และท ําใหคนอืน่ๆ เปนอรหนัต พวกนอกพระศาสนาจงึ
ไดเกดิมขีึน้”**�

ญาติโยมอาจสงสัยวา ทํ าไมจะไปลอใหอสูรออกนอกศาสนา
เสียละ ทํ าใหเขานับถือไมดีหรือ ตอบงายๆวา พราหมณหรือฮินดูถือ
วา อสูรเปนศัตรูของเทวดา เมื่ออสูรมารูพระเวท ทํ าพิธีบูชายัญ 
เปนตน ก็จะมีฤทธิ์มีอํ านาจ เทวดาก็ปราบไมได เหมือนอยางเร่ือง
ขางตน พระนารายณจึงอวตารเปนพระพุทธเจา มาหลอกอสูรกับ
พวกออกไปเสียจากศาสนาฮินดู (ใหเลิกนับถือพระเวท เลิกบูชายัญ 
เปนตน) แลวจะไดหมดฤทธิ์หมดพลังอํ านาจ เสร็จแลวพวกเทวดาจะ
ไดสามารถปราบหรือกํ าจัดอสูรไดสํ าเร็จ

หมายความวา พระนารายณอวตารลงมาเปนพระพุทธเจา 
                                                                         
* O’Flaherty, Wendy Doniger. The Origins of Evil in Hindu Mythology.

(Delhi: Motilal Banarsidass, 1988), p. 189.
** Ibid., p. 288.
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เพ่ือมาหลอกเหลาอสูร ซึ่งเปนศัตรูของเทวดา ใหหลงผิดเลิกนับถือ
พระเวท เลิกบูชายัญ เปนตน แลวอสูรจะไดหมดฤทธานุภาพ คือมา
ชวยใหเทวดาปราบอสูรไดสํ าเร็จ และก็หมายความวา ชาวพุทธทั้ง
หมดนี้คือพวกอสูร ซึ่งจะตองถูกปราบถูกกํ าจัดตอไป

คัมภีรภาควตปุราณะ ซึ่งเปนปุราณะที่สํ าคัญท่ีสุดกลาววา
“เมื่อกลียุคเริ่มขึ้นแลว องคพระวิษณุเจา (พระ

นารายณ) จะลงมาอุบัติเปนพระพุทธเจา โอรสของราชา
อัญชนะ (ท่ีจริงเปนพระอัยกาของพุทธเจา) เพื่อชักพา
เหลาศตัรขูองเทพยดาทัง้หลายใหหลงผดิไปเสยี ... มาสอน
อธรรมแกเหลาอสูร ... ทํ าใหพวกมันออกไปเสียจากพระ
ศาสนา ... พระองคจะทรงสัง่สอนเหลาชนผูไมสมควรแกยญั
พธิใีหหลงผดิออกไป ขอนอบนอมแดองคพทุธะ ผูบรสุิทธิ ์ผู
หลอกลวงเหลาอสูร”*

ท่ีวากลียุคนั้น ทางฮินดูถือวามีเครื่องหมายแสดงใหรูคือ เมื่อ
ใด การแบงแยกวรรณะทั้ง ๔ เริ่มผอนคลายเสื่อมสลายลง ก็แสดง
วากํ าลังเริ่มเขาสูกลียุค

ตอนนี้ คัมภีรปุราณะก็กลาวบรรยายไวดวยวา เมื่อพระวิษณุ
อวตารเปนพระพุทธเจามาหลอกอสูรและพวกใหหลงผิดออกไปจาก
ศาสนาฮินดูเรียบรอยแลว ตอไป เมื่อสิ้นกลียุคแลว พระองคก็จะ
อวตารลงมาอีกครั้งหนึ่ง เปนอวตารปางที่ ๑๐ (ตอจากพระพุทธเจา 
ซึ่งเขาจัดเปนปางที่ ๙) ชื่อกัลกี (กัลกยาวตาร) เพ่ือกํ าจัดกวาดลาง
ฆาเหลาอสูรนั้นใหหมดสิ้น แลวเสด็จกลับคืนสูสรวงสวรรค ตอแต
นั้น โลกก็จะกลับเขาสูยุคทอง
                                                                         
* Ibid., p. 188.
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คัมภีรมหาภารตะ ก็ไดเขียนเติมแทรกขอความตอไปนี้ไว
“เมือ่เริม่กลียคุ องคพระวษิณเุจาจะลงมาอบุตัเิปนพระ

พทุธเจาผูเปนโอรสของราชาสทุโธทนะ และจะเปนสมณะโลน 
ออกส่ังสอนดวยภาษามคธ ชักพาเหลาประชาชนใหหลงผิด 
ประชาชนเหลานัน้กจ็ะกลายเปนคนหวัโลนไปดวย และนุงหม
ผาเหลือง พราหมณกเ็ลิกท ําพธิเีซนสรวง และหยดุสาธยาย
พระเวท ...

ลํ าดับนั้น เมื่อส้ินกลียุค พราหมณนามวากัลกี ผูเปน
บุตรแหงวิษณุยสะ จะมาถือกํ าเนิด และกํ าจัดเหลาพวก 
อนารยชนคนนอกศาสนาเหลานั้นเสีย”**

อีกคัมภีรหนึ่งเขียนไว ใหรูสึกเปนประวัติศาสตร (แบบเทียมๆ)
วา

“บัดนี้ องคพระวิษณุเจา มีพระทัยรํ าลึกถึงกลียุค จึง
ไดเสด็จลงมาอุบัติเปนพระโคตมะ ศากยมุนี และสอนธรรม
ของพุทธศาสนาเปนเวลา ๑๐ ป ครั้งนั้น ราชาสุทโธทนะ
ครองราชย ๒๐ ป แลว ราชาศากยสิงหะครองราชย ๓๐ ป 
ในตอนตนแหงกลียุคนั้น วิถีแหงพระเวทไดถูกทํ าลาย และ
ประชาชนไดไปนับถือพุทธศาสนากันหมด เหลาชนผูถือองค
พระวษิณเุปนสรณะ ไดถกูชกัพาใหหลงผดิไปแลว”**�

ตอมา พวกฮินดูนิกายไศวะ สายศังกราจารย ซึ่งเปนปฏิปกษ
กับพวกไวษณพ ก็ไดนํ าวิธีการนี้มาใชดวย โดยสอนวาศังกราจารย
เปนอวตารของพระศิวะ (พระอิศวร) เพ่ือมากํ าจัดพระพุทธเจาหรือ
พระพุทธศาสนา ดังขอความใน “ศังกรทิควิชยะ” วา
                                                                         
* Ibid., p. 202.
** Ibid., p. 203.
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“เทพยดาทั้งหลาย ไดมารองทุกขแดองคพระศิวะเปน
เจาวา พระวิษณุไดเขาสิงสูในรางของพระพุทธเจาในโลก
มนุษยเพื่อประโยชนของตน

บัดนี้ เหลาชนผูเกลียดชังพระศาสนา ผูดูหมิ่น
พราหมณ ดูหมิ่นธรรมแหงวรรณะ และอาศรมธรรม ไดมี
จํ านวนมากเต็มผืนแผนดิน ไมมีบุคคลใดประกอบยัญพิธี 
เพราะคนทั้งหลายไดกลายไปเปนคนนอกพระศาสนา (=
นอกศาสนาฮินดู) คือเปนพุทธ เปนพวกกาปาลิก เปนตน 
ทํ าใหเหลาเทพยดาทั้งหลายไมไดเสวยเครื่องเซนสังเวย

องคพระศิวะ เปนเจา (ไดทรงสดับแลว) ก็ไดโปรด
เห็นชอบกับเหลาเทพยดา เสด็จอวตารลงมาเปนศังกราจารย 
เพือ่กูค ําสอนแหงพระเวท ใหฟนคนืกลับมา เพือ่ใหสากลโลกมี
ความสุขและทํ าลายความประพฤติชั่วใหหมดส้ินไป”*
ตามท่ียกมาใหดูใหฟงนี้ ก็คงจะเห็นไดเองวา เรื่องนารายณ

อวตารแสดงความรูสึก และเจตนาที่แทของฮินดู ตอพุทธศาสนา
อยางไร เชน จะเห็นวา เขาถือวาการเกิดขึ้นของพระพุทธศาสนา
หมายถึงการเริ่มตนของกลียุค เขาถือวาชาวพุทธเปนพวกอสูร และ
พระพุทธเจามาทรงสั่งสอนนี้ ไมไดมาสอนดวยเจตนาดี แตตั้งใจมา
ชักจูงอสูรคือชาวพุทธใหหลงผิด และที่วาหลงผิดก็คือจุดท่ีเขาโกรธ
แคนมากวาพระพุทธศาสนาสอนใหคนเลิกบูชายัญ (โยงไปถึงเรื่อง
การใหเลิกแบงวรรณะ)

                                                                         
* Ibid., p. 209.
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เรื่องนี้ ก็ตองตื่นกันเสียทีอีกดวย
บางทานไมทราบเรื่องชัด เห็นวาฮินดูนับถือพระพุทธเจาเปน

พระนารายณอวตาร ก็คือ นับถือเทากับเปนพระเจาของเขา ก็เลย
กลายเปนไมรูทัน ขอใหมองงายๆ

๑. มองในแงกาลเวลา พระพุทธเจาปรินิพพานลวงไปแลวตั้ง
พันกวาป ฮินดูเพ่ิงจะมาวาเปนนารายณอวตารลงมา ไมเขาเรื่องกัน

๒ . มองในแงของพระพุทธศาสนาเอง เรื่องพระนารายณ 
อวตารมาเปนพระพุทธเจาหรือเปนใครก็ตาม ขัดกับหลักการของ
พระพุทธศาสนา เพราะพระพุทธศาสนาไมยอมรับเรื่องเทพเจาย่ิง
ใหญท่ีสรางสรรคดลบันดาลโลกและชีวิต

๓ . มองในแงของฮินดูท่ีอยู ข างนอกวามีทาทีตอพระพุทธ
ศาสนาอยางไร ก็ชัดวาไมไดคิดในทางที่ดี พระพุทธเจากลายเปนผู
หลอกลวง เอาชาวพุทธที่เขาวาเปนพวกอสูรไปแยกไว เพ่ือใหพวก
เทวดามากํ าจัดตอไป

นาสงสัยดวยวา ชาวฮินดูท่ีกํ าจัดพระพุทธศาสนาและชาว
พุทธในยุคตางๆ ตอมา จะอาศัยคํ ากลาวในคัมภีรอยางนี้ไปเปนขอ
อางดวยบางหรือเปลา

นอกจากนั้น คํ าในคัมภีรปุราณะ เชนที่ยกมานี้ ฟองถึงสภาพ
ในเวลานั้นวา พระพุทธศาสนาไดรุงเรืองมีผูนับถือมาก และศาสนา
พราหมณเสื่อมถอย จึงกลายเปนเหตุใหฮินดูรอนรนเอาจริงเอาจัง
อยางหนักท่ีจะหาทางกํ าจัดใหได และมองเห็นทางที่แยบคาย หรือ
หมดทางอื่น จึงคิดวิธีใหมโดยสรางทฤษฎีขึ้นมากลืน



คํ าโปรย

แตละประเด็นท่ีพระมโนยกขึ้นมาพูด ไดใช ขอมูลเท็จ เปนฐาน ทํ าให
“เหตเุกดิ พ.ศ. ๑” กลายเปนหนังสอืท่ีปนแตงเรือ่งเทจ็อยางนาละอาย - ดูตัวอยาง

พระมโนวา:  “พระมหากัสสปะมักไดรับการขนานนามเพิ่มเติมอีก
วา เปนพุทธทายาท … (มีสิทธิในการบริหารสงฆ หลังจากที่
พระพุทธเจา…ไดจากไปแลว)”

แตความจริง-คือ: พระสาวกมากมาย ท้ังภิกษุและภิกษุณี ไมนอยกวา
๔๐ ทาน ลวนไดนามวาเปนพทุธทายาท กนัทัง้นัน้ (พระมหากสัสปะ
กเ็ปนพุทธทายาท องคหนึ่ง อยางนั้น ไมมีอะไรแปลกพิเศษ)

นาแปลกใจวา เรื่องที่สํ าคัญตอพระพุทธศาสนา ตอ
สังคม ตอประชาชน และแมแตตอวงวิชาการอยางมากเชนนี้ 
จะมีบุคคลที่ทํ างานดวยความประมาทเลินเลอถึงอยางนี้ …

นาแปลกใจที่ท านผู มีชื่อเสียงในสังคมหลายท าน ก็
พลอยหลงไปกับความเท็จในหนังสือ เหตุเกิด พ .ศ. ๑ นั้น 
ถึงกับกลาวคํ าชื่นชมยกยอง … ไมพนการที่จะถูกแคะไคว า 
หลับหูหลับตาเชิดชูความเท็จไปไดอยางไรกัน

ขอให…สังคมชาวพุทธไทย จงเปนสังคมของผูที่มีความรู
เขาใจและเทาทัน สมนามวาเปน “พุทธ” ซ่ึงมีความหมายที่
คอยเตือนตนใหเปนผูที่ “รู” … “ตื่น” … แลวก็ “เบิกบาน” …
เปนไท ทั้งภายนอกและภายใน …
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